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قال السد ام اال ن 9 ۳ کت رحمه اللہ 
امد لله الواحد م العزيز الماجد: المتفرد بالتوحيد ب المتمجد بالتمجيد ٠‏ الذى 
لاشلغه صفات العسد » ولیس له منازع (١)‏ ولانديد ٠‏ وهو المبدى المعيد ب 
الفعال(:) مارید ٭ہ جل عن اخاذ الصواحب(؟) والاولاد(؛) وتقدس عن 
ملاہسة(ہ) الاجناس والارجاس‌لیست(٦)لەصورۃ‏ تقالء ولاحد پضربلهہ 
()المثال,م ہزل بصفانہ أولا قدیراء ولاہزال عاماخبیرا ہ استوف(1)الاشیاء 
علبه ونفذت فبا ارادئه ومع زب عنهخفیات‌الاموره واتغیره‌س والف‌صروف 
الدهور ول يلحقه فى خلق شیء اغاق (+) کلال ولا تعب ۾ ولامسه لغوب 
ولالصب» خلق الاشیاء بقدرته » ود رها مشیئته ۾ وقررها جبروته وذللا لعز نه 
م فذل لعظمتهالمتكيرون واستكان لعز( 6 ر بویتهامتعظمون‌بوانقطع‌دون 
الرسوخ فی‌علمه الم‌ترون(۱ ١)وذلتلهالرقابموحارت‏ فملكوته فطنذوى 
الالہاب م وقامت بكلمته(؟ ١)السمواتالسبع‏ واستقرت‌الارض‌الباد و بت 
الجبال الروأسى وجرت الرياح اللواقم وسار فی جو السماء السحاب : وقامت 
عبل حدودها البحار, وهواله قاہر بخضع له المنعز زو ن.: و بخشم له المترفعون 
ری ا ن 

نحمده کیا حمد نفسہ وک هواهله ومستحقه ‏ وچا مده الحامدون من یع 


)١(‏ وفنسخة مثل (؟) وف نسخة نحذف هذه الفقرة (") وف لسخة 
الصاحة )<( وف نسخة الابناء 0 وف أسخة ملامشة النساء عرضا عن 
ملابسة الاجناس والارجاس (4) وفى لسخة فليست له عرة تنال عوضا عن 
الفقرة بکامٹھا (۷) وف نسخة له فيه الامثال (۸) وف لسخة سبق 

(۵) وق لسخة خلق (۱۰) وق لسخة لعظم (۱۱) وف سخة العالون 

(۱۲) وق سخة حکته 


خلقه , وستعینه اسعائة من‌فوض آمره الیه م وأفر أنه لامنجأ ولا ملجأ منه 
إلا اليه ه ونستغفره استغفار مقر پذنبه معترف مخطيئته م ونشبد ان لاله الا 
الله وحده لاشريك له اقرارا بوحدائیته واخلاصا لربوینته , وأنه العالى ما 
تبطنه الضماثر » وننطوى عليه السرائره ومأتخفيه النفوس وماتجن(١)‏ البحار 
« وماتواری الاسراب ہ وما تیض الارحام وما تزداد وكل شىء عنده بمقدار 
« لائواری عنه که ولا تغیب عثه غاية وما سقط مر ٠‏ رقة الا يعلمبا 
ولا ية فى.ظلبات الارض ولا رطب ولا ہاپس إلا فى كتاب مان ويعم 
مایعمل العاماون وما(٢)‏ ینقلبالیہالمنقاہون م ونستہدیہ بالمدی ونسألہ التوفیق 
جانبة ااردی » ونشہدآن دا صل الله عليه وس عبدہ ورسولہ ‏ وثبيه وأميئه 
وصفیه » أرسله الى خلقه بالنور الساطع » والسراج اللامع والحجج الظاهرة 
والبراهين والآيات الباهرة » والاعاجيب القاهرة فبلغ( ؟) عن الله رسالانه . 
ولصح لہ فیبریانہ کک . ونصح له قالبلاد ون اه 
العناد حتى مت کہ اللہ عز وجل وظبر أ صس٥ہ‏ وانقاد الناس للحق اجمعين 
خاضعين حتى أتاه الیقین ‏ لاوانيا ولا مقصرا فصاوات الله عليه من قائد الى 
الحدى ومبين عن ضلالة وعی وعل اهل بيه الطيبين» وعلى أصعابه المتتخبين 
وعلى أزواجه الطاهرات امبات المؤمنين: عرفنا الله به الشرائع والاحكام . 
والحلالوالحرام . و بين لنايهشربعةالاسلام . نىا نعلت بدعناطخياء )٤(‏ الظلم 
وانحدمرت به عنا الشہات , وانکشفت به عنا الغيابات . وظبرت لابه البينات 
جاٴنا بکتاب عزير لا بأنيه الباطل من بن يديه ولا من - خلفه تيل من حكير 
کی رت . واکل بہ الفرائض والدەن ٠‏ فہو صراط 
قم وحمله المتين من سا به نجا ومن خالفه ضل وغوی .وف الجبل 
نی رف غ الله فى كتابه على التمسك بسنة رسوله عليه السلام فقال عروجل 


)١(‏ وف نسخة تخرن () وفى نسخة والى أبن (") وف نسخة فبلغ 
رسالة ربه واصح لاامته وجاهد فی الله حق جهاده )4( مر إضافة الصفة 
للموصوف لىلة طخیاء ی شدیدة الظلمة قد واری السحاب قرها ن 


جو يي ی . وقال عز وجل (فلیحذرالدن 
يخالفون عن أ سه ان تصيبهم فتنة أو يصيببمعذاب الم) وقال (ولو ردوہ الى 
الرسول والى أولى الام منهم لعلمه الذين يستنبطونه منهم) وقال (ومااختلفتم 
فيه من شیٴحکمہ الی‌اللہ. فان تنازعتم ؤشیء فردوہ ا یاللہ والرسول) شولای 
1 وقال(وما ینطقعن‌اموی ان هوالاوحی 
يوحى): وقال (قلمايكون لى أ ن أبدلهمن تلقاء نفسىان أتبع الاما بوحی الی) . 

وقال (اتماكان قولالمؤمنين اذا دعوا ا ی اللہ و رسولہ لیحکم بینہمان شولوا سمعنا 
واطعنا) فامر ان پسمعواقولهو بطیعوا امره وعذروا مخالفته وقال (أطيعوا الله 
واطبعوا الرسول) ء و جع امرش بطاعته 
ودعام SS‏ آمرم بالعمل ہکتاہہ 
شد كثير ۔ من غاست علبه شقونه واستحو ذ )١‏ علیہم الشہطان بسن نی 
لته صل الله عليه وسلم وراء ظبورم ومالوا ال اسلاف شم قلدو بدیهم 
ودانوا بدیاتہم وابطلوا سان رمسول الله صل الله عليه وس ورفضوها. 

وانكروها وجحدوها افتراء منهم عل الله قد ضاوا وما كانوا مبتدين : : أوصیع 
عباد الله یاهع ول ونر انا فائها حاوة خضرة تغر أهلها 
وتخدع سكانها قال الله تعالى (واضرب لحم مثل الحياة الدنيام* انزلناه مرن 
السماء ذاختلط به کت هشما تذروه الرباح وان الله على كل 
و :من کان فہا ٹیحیرۃ أعقبته بعدها عبرة ومناعطته منسراتها بطنا 
أعقبته منضرائهاظهرا(؟) غرارة غرو ر مافها فانية فان( ؟) ماعليها كام عليها 
رہہا بقولہ تعالی ( کل من ‌علیہافان) فاعملوا رک 9 
فان الدنيا تنقضى عن أهلبا وتبقى الاعمال قلائد فى رقاب أهلبا واعلبوا انم 
ميلون م انم من بعد موتكم الى د بم راجعون ( ؛) ليجزى الذين اساؤا بما 


(۱) وف لسخة واستحوذت عليه بليته . سنه () وف لسخة ظهورا 
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عبة منتهين » 
باب فى أبانة قول أهل الزيغ والبدعة سا 

أما بعد فان كثيرا من الزائغين عن الحق من المعتزلة وأهل القدر مالت بهم 
اهوازم الى تقليد رؤسائهم ومن مضى من اسلافهم فتأو وا القرآن على آرائهم 
تأو بلا لم ينزل الله به ساطانا ولا أوضح به برهانا ولا نقلوه عن رسول رب 
العالین ولا عن السلف ا تقدمین غغالفوا روايات الصحابة علیہم السلام عن 
نی اللہ صلوات الله عليهوسلامهفىرؤيةالله عر وجل بالابصار وقد جاءت فى 
ذللك الروا بات من الجحہات ا لختلفات وتواثرت مها الاثار وتتاہمت ہا الاخبار 
وانكروا شفاعة رسول الله صل الله عليه وسل للبذنيين و ردوا الروايات فى 
ذلك عن السلف المتقدمين وجحدوا عذاب القبر وان الكفار فى قبورثم 
پعذیون : وقد أجمع على ذلك الصحابة والتابعون + ودانوا )١(‏ بخلق القرآن 
نظيراً لقول اخوانهم من المشركينالذين قالوا (ان هذا إلاقول البشر )فزعموا 
ان القرآن کقول البشر وائبتوا وایقنوا ان العباد خلقون الشر نظیراً لقول 
الجوس الذين اثبتوا خالفين أحدمم يخلق الخير والآخر مخلق الشر ٠‏ و زعمت 
القدرية ارب الله عز وجل يخلق الخير وان الشيطان يخلق الشر . و زعموا 
ان الله عز وجل يشاء مالا يكون ويكون مالا يشاء خلافا لما آجع علیه السلبون 
من أن ماشاء الله كان وما لم يشأ لم یکن ورد لقول اللہ عز وجل وما تشاژن 
الا ان يشاء الله . فاخبرانا لا نشاء شيئا الا وقد شاء الله أن نشاءه ولقوله تعالى 
(ولوشا"التهمااقتتلوا) ولقوله تعالى (ولوشئنالانيناكل نف سهداها) ولقوله تعالى 
(فعال مابرہد) ولمولہتعا ی مخبراعن شعیبانعقال (ومایکون لناأن نعودفہاالاأن 
يشا الله ر بنا وسع ر بنا کل شی“ علما) ولمذا سیا رسول الله صلل الله عليه وسلم 
بجوس هذه الامة لأهودانوا بديانة الجوس وضاهوا اقاويلهم وزعموا أن الخير 
والشر خالقین‌کیا زعمت الجوس ذللك وانه يكو زمن الشرورمالايشاء الّه کاقالت 


)١(‏ وف نسخة وتكلموا 





الجوس وزعموا انهم بملكون الضر والنفع لانفسهم دون الله ردا لقول الله 
عر وجل لنبيه عليه السلام قل لا أملك لنفسى نفعا ولا ضرا الا ماشاء اللہ ٠‏ 
واعراضا عن القرآن وعما أجمع عليه أهل الاسلام وزعموا أنهم ينفردون 
بالقدرة على اعام دو رہہم فانتوأ لانفسهم الى عن الله عر وجل 
ووصفوا انفسهم بالقدرة على مالم يصفوا الله عز وجل بالقدرة علبه ‏ بت 
المجوس للشيطان من القدرة على الشر مالم يثبنوه لله عر وجل فكانوا مبجوس 
ہذہ اللامقاذ دانوا بديانة اجوس وممسكوا باقاو يلهم ومالوا الى أضاليلهم وقنطوا 
الناس من رحة اللہ وأپسوہم من روحہ وحکموا علی العصاۃ بالنار وا حاود فہا 
خلافا لقول اللہ تعا ی ويغفر مادون ذلك لن يشاء . وزعموا أن من دخل 
النار لامخرج منبا خلافا لما جاءت به الرواية عن رسول الله صلى الله عليه وسل 
ان الله عز وجل يخرج قوما من النار بعد ان امتحشوا فها وصار وا ما ودفعوا 
ان کون لله وجه مع قوله عز وجل (ويبقى وجه ربك ذو الجلال والاكرام) 
وانکروا أن يكوناه يدان مع قوله (لا خلقت پیدی) وانکروان یکون له عبن 
معقوله (تجرى باعيننا) ولقوله (ولتصنععلىعيى) وا نكرواانيكون لعل معفوله 
(انزلهبعلمه) وانكروا ان يكون لله قوقمع قوله (ذوالقوة التین) ونفواماروی 
عن النى صل الله عليه وس ان الله عر وجل ينزل كل ليلة الى سماء الدنيا وغير 
ذلك ما ر واه الثقات عن رسول اله صل الله عليه وسلم وكذلك جميعأهل البدع 
منالجبمية والمرجثة والحرورية اهل الزيغ فيا ابتدعوا وخالفوا الكتاب والسنة 
وماکان عليه النى صلل الله عليه وآله وسل واصحارہ واجمعت عليه الامة كفعل 
المعتزلة القدرية وانا ذاكر ذلك بابا بابا وشيثا شيثا ان شاء الله و به العونة, 
والتأد . ومنه التوفيق والنسديده 
بس باب فی ابانة قول أہھل الحی وانے چ 
( فان قال لا قائل ) قد انکرتم قول المعتزلة والقدربة والجهمية والحرورية 
والرافضة والمرجئة فعرفونا قولكم الذی به تقولون وديانتك الى بها تدينون 
٠‏ قبل له . قولنا الذى نقول به وديائتنا الى ندين ببا النمسك بكئاب ربنا عر 
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وجل و بسن نينا صلىالته عليه وآ له وس وماروىعن الصحابة والتابعین وائمة 
الحديث ونحن بذ لكمعتصمون.وماكانيةوليه ابوعبدالله احمدي همد بن حنبل 
نضر الله وجبه ورفع درجته وأجزل مثوبته قائلون ون خالف قوله مجانبون 
لأنه الامام الفاضل والرئيس الكامل الذى أبان الله به الحق )١(‏ و رفع به 
اضلال زاوضی‌به لاو قح به بدع المبتدعين و زیع الزائعينوشك الشاكين 
فرحة اللہ عليه منامام مقدم و خليل (۲) معظم مفخم وعل‌جمیم امه السلمین 
وجملة قو لنا انانقر بالله وملانكته وكثيه و رسله وما جاء من عند الله وماروآه 
الثقات عن رسو ل الله صل الله عليه وس لانرد من ذلك شيئا وان الله عر وجل 
اله واحد لاإلہ الا ہو فرد صمد لم بتحذ صاحہة ولا ولدا وان دا عبده 
و رسولہ أرسلہ با مدی ودین الحق . وان النة حق والنار حق ٠‏ وان الساعة 
آنية لار يب فیہا وان اللہ ییعث من ف القبور . وان الله استوى على عرشه کیا 
قال (الرحمن على العرش استوى) ٠‏ وان له وجبا کا قال (و بیقی وجه ر بك 
ذوا لال والاکرام) وان لەہدن بلا کف‌کا فال (خلقت يبدى) وکاقال (ہل 
بداه‌مبسو طنان) وان لعینا بلا کی ف کا قال (تحری بأعيننا) وان من زعم ان 
اسماء اللہ غیرہ كان ضالا وان لله علما يا قال (أنزله بعلمه) وكا قال (وماتحمل 
من انثى ولا تضع الا بعلمه) وثبت لله السمع والبصر ولا ن ذلك کا نفته 
المعتولة والجبمية والخو ارج ونثبت انتقو ةكاقال (أولم يروا ان الله الذى خلقهم 
هو آشد مهم قوة) ونقول ان کلام اللہ غیر مخلوق وانہ م بخلق شیئا الا وقدقال 
له كن فیکون کا قال ( انما قولنا لشیء اذا اردئاه ان نقول له كن فيكون) وانه 
لا بكون فى الأارض شىء من خير وششر الاماثماء الله وان الأأشياء نكون بمشيئة 
الله عرز وجل وان احدا لا يستطيع ان يفعل شيئًا قبل أن يفعله الله ولاالستغى 
عن الله ولا تقدر على الخروج من عل الله عر وجل وانه لانخالق الا الله وان 
أعمال العبد مخلوقةنته مقدورةكاقال (خلقك وماتعملون) وان العباد لا بقدرون. 
ان مخلقوا شیئا وم مخلقون کا قال (ھل من‌خالق غيرالله) و6 قال (لايخلقرن 





() عند ظهور الضلال . (۲) وف نسخة ویر مفھم 
۹ 


شيئاوثم يخلقون) وما قال راهن خلق کن لانخلق) وکا قال زامخلقوامن‌غیر 
نی کت الله كثير . وان الله وفق المؤمنين لطاعته 
ولطف ہہم ونظر الہم وأصلحہم وھداممو أضلالكافرين وم یہد موم بلطف 
بم بالا مان زعم آهل‌الزیغ والطغیان‌ولولطفہمو أصلحہملکانواصالحین 
ولوهدام لكاوا مبتدين 5 قال تارك وتعالى(هن بهد الله فهو المهتدى ومن 
يضال فاولئك م الخاسرون) وان الله بقدرأن پصلح الکافر ينو بلطف بهم 
حتى یک ونوا منين و لكنهأرادان يكو نوا كافر باعل وانمخذطهم وت 
وان الخير والشر بقضاء الله وقدره وأنا تؤمن بقضاء الله وقدره خيره وشره 
حلوه ومره ونع ان ما أخطأنا لم يكن ليصيينا وان ما أصابنا لم يكن ليخطتنا 
وان العباد لا ملکون للانفسہم ضرا ولا نفعا الا ماشاءاللّه وانا نلجىء أمورنا 
ا ی اللہ وشبت الحاجة والفةر ىكل وقتاليه . ونقول انالقر آن کلام الثمغير 
مخلو ق وان من قال مخلق القرآن‌فہوکافر . وندین بان اللہ تعا لی پری 07 
ب لابصار( ۱ )5 يرى القمر لیلة الہدر یراہ المؤمنون‌کیاجاءت الروا باتعن 
رسول الّهص یله علیه وسلونقولان الکافرین مجوبون‌عنه‌اذا رآه المؤمنون 
فى الجنة كاقال اللهعر وجل ( كلا انهم‌عن رہہم یومئذ حجویون) وان موسی 
عليه السلام سأل الله عر وجل الرؤية فى الدنيا وان الله سبحانه وتعالى نجل 
للجبل سفعله ذكا فاعم بذلك موسى أنه لايرأه فى الدنيا (؟)ونرى بأنْ لانکفر 
أحدا من أهل القبلة بذنب يرتكبه كالزنا والسرقة وشرب انور كا دانك 
ذلك المتوارج وزعت انهم کافرون . ونقول ان من عمل كبيرة من هذه 
الكبائر مثل الزنا والسرقة وما آشپپامستحلاطا غیرمعتقد لتحر مہا كانكافرا. 
ونقولان الاسلام‌او. سح‌من الا عا! ذولي سكلاسلام إمان (؟)وندن بأنه شلب 
القلوب وان - بين أصبعين من أصابع الله عر وجل و نهعز وجلیضع 
السهوات عل أ صبع واللارضین على أصبع كما جاءت الرواية عن رسول الله 





(۱) وق اسخة بالابصاروم القيامة .(؟) وفى نسخة وندين 
09 برفع يمان فى النسختين اسم كان مؤخراً : للسجع 


۷۰ 


صل الله عليه وسلم. وندن بأن لاننزل احدا من أهل التوحيد والمتمسكين 
بالاممان جنة ولانارا الا من شہدلہ ر۔ ولالہ صلی اللەعلیەوسل بالجنة ونرجو 
الجنة المذنبين ونخاف علیہم ان يكو نوا بالنار معذہین . ونقولان اه عز وجل 
تخرج فوما من النار بعد ان امتحشوا ہشفاعة درول الله صل اله عليه وسل 
تصد بقالماجاءت ردالر وا بات عن‌ رس ول الل صلی اشعلیەو سم ٠.‏ واؤمن بعذاب القبر 
و با لحوض , وان الم؛زانحق . والصراط حق . والبعث بعد الموت حق . 

وان الله شر وجل بوقف العباد فى الموقف و بحاسب المؤمئين . وان الامان 
قول وعمل بزدد و ینقص ونسل الروايات الصحيحة فى ذلك عن رسول الله 
صلل الله عليه وسل التى رواها الثقات عدل عن عدل حنی تنتبى الرواية الى 
رسول ألناه صلی اللہ عليه وس وندن حب اسلف الذي ناختارمم لله عروجل 
لصحبة :ديه صلى اله عليه وآله و سل وای علوم ما ای الله به علهم وتو لام 
أجمعين . ونقول ان الامام الفاضل بعد رسول اللہ صلی الله عليه وسلأبو بكر 
الصديق رضوان الله عليه وان الله أعز به الدين واظبره عل الأزندين وقدمه 
امسلمون للامامة اقدمه رسول الله صل الله علیەوسل الصلاۃوموہ باجمعہم 
خليفة رسول اللہ صلی اللہ علیہ وس ثم عير بن الخطاب رضى لله عنه م 
عثهان بن عفان رضى اللہ عنه وان الذين قاتلوه قاتلوه ظلا وعدوانا 3 عل بن 
الى طالب رطى الله عنه فرؤلاء الأثمة بعد رسول الله صلى الله عليه وسل 
وخلاتہم خلافة النروة ہونشہدہالجنة للعشرۃ اذ بن شہد ‏ مم رسول اللہ صلی 
لته عليه وسل ہا ونتولی سائرأسحاب النی صا اللہ عليہ وسل ونکف عماشجر 
pe‏ . وندين الله بان الأمرة الاربعةخافاء راشدون مہدیون فضلاء لایواز ہہم 
ٹی الفضل غیرم . ونصدق محمیع ال وایات البى يثبتها(١)‏ اهل النقل مر 
الترول ال السیاء الدنیا وان الرب عز وجل بقول هل من سائل هل من 
مستغفی وساثر مانقلوه واثبنوه خلافا لا قاله آمل الزیغ والتضایل ونعول فما 
اتف عل کتاب ر بناوسنة بناص ال علپہوآلہ وسل واجماع المسلمين وما 


۳ وف نسخة با‎ )١( 


کان فى معناه ولانبتدع فى دين الله بدعة لم ياذن الله مها ولانقول على الله مالا 
نعل ونقولان الله عروجل بجىء یوم القيامة م قال (وجاء ربك والملكصفا 
صفا) وان الله عر وجل يقرب من عبادهكيف شاء كا قال (ونحن أقرب اليه 
من حبل الور يد ) وما قال ( ثم دنا فندلى فكان قاب قوسين أو أدق) ومن 
ديننا أن نص ا:معة والاعیادوسائرالصلوات واشاعات خلف کل بروغبره 
)١(‏ کا روی عن عبد اللہ بن عمر انہ کان پصلی خلف اجاج وان السح 
على الخفين سنة فى الحضر والسفر خلاذا لقول من ألكر ذلك ونری الدعاء 
لائة المسلمین بالصلاح والاقرار بامامتہم وتضلیل من رأی ا حر وج علہم 
اذاظہرمنہم ترك الاستقامة . وندین پترك (٢)ا‏ حروج علہمبالسیف وترك 
القتال ف الفتنة ٠‏ ونقر مخروج الدجال کیا جاءت به الرواية عن رسول الله 
صلى الله عليه وس » ومن بعذاب القبر ومنكر وتكير ومساءلتهها المدفونين 
فى قبورم » ونصدق بحديث المعراج ونصح ح کثیرا من‌الرژبا فی النام‌ونقر(۲) 
ان لذلك تفسيرا » ونری الصدقة عن موئی امسامین (4) والدعاء طم ونژمن 
بان الله ينفعبم بذلك وتصدق بان ق الدنیا سحرة وسحرا وان السحرکائن 
موجرد ى الدنا ہ وندن بالصلاة على من مات من أهل القلة برغ وفاجرثم 
وتوارثهم + ونقر ان ا جنة والنار مخلوقنان ہ وان من مات او قتل فبأجله مات 
أو قئل .وان الارزاق من قبل الله عر وجل رزقہا عباده حلالا وحراما. وأن 
الشيطان بوسوس للانسان ویشککہ و يتخبطه خلاذا لقول المعتزلة والجهمية 
کا قال الله عزوجل (الذين با كلون الربا لا يقومون الام یقوم الذىبتخبطه 
الشيطان من المس) » وكا قال (من شر الوسواس اناس الذى بوسوس فی 
صدور الئاس من الينة والكاس) ہ ونقول ان الصاین جوزان مخصہم أله 
عز وجل پاات پظہرھا علهم » وقولنا فی اطفال ا لشرکین ان اللہ یوجج لم 
فى الآخرة نارا ثم يقول لم اقنحموها يا جاءت بذلكالروابة » وندين اشەعز 


(۱) وف لسخة وفاجر () وف نسخة بانكار ‏ (") وف لسخة 
وقول (4) وف نسخة المؤمنين 
۱ 


عن اي يكون وما لا 
يكون أن لوكان كيف كان يكون وبطاعة الائمة ونصحة المسلمين « وثرى 
مفارقة كل داعية الى بدعة ويجانبة نبة أهل الاهواء : وسنحتجج ل اذكرناه منقولنا 
وما بقى منه مسا لم نذكره بابا بابا وشيئا شا ان شاء الله تعالى م 

بج باب الكلام فى اثبات رقية الله تعالى بالابصار فى الآخرة هي 


قال الله عز وجل (وجوه بومئذ ناضرة (يعنى مشرقة) الي ربها ناظرة) ٠.‏ يعنى 
رائية وليس خلو النظر من وجوه نحن ذا كروها : اما ان يكون الله عز وجل 
عنى نظر الاعتبارلفوله تعالى (افلا ينظرون الى الاب ل كيف خلقت) أو يكون 
عنى نظر الانتظار لقوله (ماينظرون الاصبحة واحدة) أويكو نع نظراارؤية 
فلا يحوز أن يكون الله عر وجل عنى نظر التفكر والاعتبار لآن الآخرة 
ليست بدار اعتبار ولا يحو زان يكون عنى نظر الانتظار لآن النظر إذا ذكر مم 
ذكر الوجه فمعناہ نغار العینین اللتین ٹی الوجہ کا اذا ذکر أهل الاسان نظر 
القلب فقالوا انظر فى هذا الام بقلبك لم يكن معناه نظر العينين و لذلك اذا 
ذكر النظر مع الوجه لم یکن معناهنظر الانتظارالنی بالقلب وایضا فان نظر 
الانتظار لایکون فى الجنة لان الاننظار معه تنخيص وتكدير واهل الجنة لهم 
فى الجئة مالا عين رأت ولا أذنسمعت منالعيش السام والنعم القم واذا کان 

هذا مكذا لم بجر ان يكونوا منتفارین لانہم کلبا خط ھ7 شيء توا به مع 
خطوره باط واذا کان ذلك كذلك فلا جوز ان يكونالله عر وجل اراد نظر 
التعطف لان الخلق لا يحوز ان يتعطفوا على 0 واذا فسدت الاقسام 
الثلاثة صح القسم الرابع من أقسام النظر وهو أن معنى قوله الى ر بها ناظرة 
انبا رائية نرى ربا عزوجل: ا ببطل قول المعتزلة أن الله عر وجل اراد 
بقوله الى رمها ناظرة نظر الاتنظار انه قال الى رمها ناظرة ونظر الاننظار بها 
لابکون مقر ونا بشوله الى لو لاوز عند العرب ان بقولوا فی نظر الانتظار 
الى ألا ترى أن الله عر وجل لما قال ما ينظرون الا صبحة واحدة لم يقل 
الراذكان معناه الاننظار: وقالعن بلقيس (فناظرة بم يرجعالرساون) فلا أرادت 

۱۳ 


الانتظار لم تقل ألى : وقال امو القيس 
فانک ار تنظراق ساعة من الدهر تنفعنى لدى أم جندب 

فليا اراد الانتظار ۸ بقل الى فليا قال عر وجل الى ر مها ناظرة علمنا انه لم يرد 
الانتظار واما اراد نغار الرژ بة ولا فرن اه النظر یذ کر الوجه آراد نظر العینبن 
اللابنف الو جه کا فال قد ری تقلب وججبك ف السماء فانو لينك فل كرالوجه وائما 
آراد تقاب عبايه نعو السماء ينتغار نزول االك عليه بصرف الله له عن قبلة برت 
القدس الى التكعبة (فانقال قائئل) لم لانقولون ان قوله اليربها ناظرة انما اراد الى 
ثواب ر مها ناظرة ؟ قي لله ثواب اله عر وجل غيرهنعالى واللّه نعالى قال الى ربها ناظرة 
وم بقل الى غيرهناظرة والةرآن علىظاهرهوليس لنا أن نزيله عن ظاهره الاالحجة 
والا نهو على ظاهره ألا ترى أن الله عر وجل لماقال صلوا لى واعبدونى ل حزان 
پقول قائل انه اراد غيره وبزيل الكلام عن ظاهره فلذلك لماقال الى ربهاناظرة 
لم بجر اناان نریل القرآن عن ظاہرہ بغير حجة .ثم يقال للمعتزلة ان جازلكم 
أن تزعهوا انقول الله عر وجل الى ربها ناظرة اما اراد به انها الى غيرهناظرة فلم 
ماجاز لغير 0 ان بقول ان قول الّه عز وجل لا تدرکه اللابصاراراد مبالاندرك 

غيره ول بردانها لاندر که ؟ وهذا مالابقدرون عل‌الفرق فبه 
53 ودليلآخر بو ومايد لعل انالتهتعالى.رى الا بص.ارقول‌موسی(ربآرش‌انظر 
اليك) ولامجو زان یکون موسی عليهالسلام النىقد ألبسهاللهتعال جلا بالنبيين 
وعصمه بماعصم بهالمرلين فيس أ لريهما يستحيل عليه واذال جز ذلك عل مو سی‌فقد 
عامناأنهل يسا لربهمستحيلاوانالرؤبة جائزة على ر بنا عز وجل ولوكانت الرؤية 
مستحيلة على ر بنا کا زعت المعترلة ولم بعل ذاك موسى عليه السلام وعلوا م 
لكانوا على قوظم اعلم باه من موسی علیه السلام وهنا مالا پدعیه مسلم (فان 
قال فائل ) الستم تعلبون حم الله فى الظبار اليوم ولم يكن نى اللہ صلی الله عليه 
وآ له وسلم یم ذلك قبل ان پندل؟ قیل له . ل يكن پعلم نی القہ صلی اللہ عليه 
وسلم ذلك قبل ان يلزم الته العباد حكم اللہار فاسا لزمہم الحکم بەأعلم نیبہ قبلہم 
ثم أعلم نی الله عاد الله ذلك ولم بأت عليه وقت لزمه حكمه فلم بعلم عليه السلام 

١# 


وأنتم نّم ان مومىعايه السلام کان قدازمد ان يعلم حك الرؤبة وانهامستميلة 
عبرا ردان لرمه علبه علتموه انم الآن لزمكم يحبلم ان 
مالرم الع به الان أعلم من موسى عليه السلام با اط و مزع 
عن دن لسلین .. 

وم ودليل آخخرهع ما .يدل على جواز رژ بة الله تعالى بالابصارقول الله تعالى 
موسی (فان استقر مکانہ فسوف ثرانى) فلسا كان الله عر وجل قادرا على أن 
يجعل الجبل «ستقرا كان قادرا على الاس الذى لو فعله لرآه موسى فدل ذلك 
على ان الله تعالى قادر على ان برى عباده نفسه وإنه جائز رؤ ينه (فان قال) ' 
فل ماقلتم ان قول الله نعالى فان استةر مكانه فسوف ثرالى تبعيد للرؤية ؟ قبل 
له ٠‏ لو اراد الله عر وجل تبعيد الرؤية لقرن الكلام بما يستحيل وقوعه ولميقرنه 
ما جوز وقوعه فلبا قرنه استقرارالججل وذلك م مقدوولله سبحانه دل ذلك 
عل أنه جائز أن ری اللمعر وجل الا ری أ نالحاساء لما أرادت بعیدصلحہا 
لمن كان سر یلاها فرت الكلام مستحیل فقالت ۱ 

ولا أصالح قوما کنت حرہہم × حتى نعود بياضا حل القارى 

وا عزوجل اماخخاطبِالعرب بلفتھاونحنئر جعالیءانجدہمفہو مافیکلامہاومعقولا 
فى خطاما فلا قرن الله الرؤية بام مقدور جائر علمنا أن رؤية الله الا بصار 
جائزة غير مستحيلة .: 

پچ ودلیل آخری قال عروجل (للڈن احسئوا الحسنى وزبادة) . قال أهل 
التأويل النظر الى الله عز وجل ولم ينعم الله عر وجل أهل جنانه بافضل من 
زم رھرالیہ ورژ یمهم لهوقالعز وجل وا پ8 عروجل 
وقال( تحيتهم بوم بلقونهسلام) : : وإذا لقيهاللؤمنون رأوه وقال لله( كلا انهم عن 
رہم بومئذ حجویون) تل و 1 

و سر الس و اج آن‌بکون 
لاتدركه ف الدناوة ندرک یالآخر 00 8 بةاللهتعالى أفضلاللذاتو أفضل اللذات 
يكون فى أفضل الدارين ويحتمل أن أن بكرن الله عر وجل أراد بقوله لا تدركه 


1٥ 


الابصار يعنى لاندركه أبصار الكافرين المكذبين وذلك أن كتاب الله يصدق 
بعضه بعضا فلا قال فى آية (وجوه يومثذ ناضرة إلى ربها ناظرة) وقالفى آبة 
أخرى (لا تدركه الابصار ) علينا أنه انما أراد أبصار الكفار لاندركه + 
بر مسئلة والجواب عنما سر 

فان قال قائل قد استكبر اللہ سال السائلین له أن برى بالابصار فقال 
يسألك أهل الكتاب أن تنزل علمهم كتابا من السماء تقد سألوا موسى 
أكبر من ذلك فقالوا 7 فبقال لهم ان نی إسرائیل سألوا رف ة 
الله عز وجل على طريق الانكار للبوة موسی وترك الابمان به حى بر وا الله 
لانهم قالوا إن ؤمن لك حتى نر ى اه جهرة فليا سألوه الرق ية على طريقثرك 
الامان بمرسى عليه السلام حى برمهم الله نفسه استعظم الله سؤاهم من غير 
ان نکون الرؤبة مستحيلة عليه يا استعظم الله سؤال أهل الكتاب أن 05 
علہم کتاہا من السماء مررے غير أن یکون ذلك مستحبلا ولکن لانهم وا 
ان منوا بنى الله حتى ينزل علمهم من السمأ* * کٹاہا۔ 

(دلیلآخر) : وما يدل على رقية اللہ عز وجل بالابصارماروته الجاعاتمن 
الجهات الختلفات عن رسو لالله صل الله عليه وهم انه قال«ترون دی کا ترون 
القمر لبلة البدر لا تضارورت فى رؤبته ٠»‏ والرقبة اذا أطلقت اطلاقا 
ومثلت برقي العيان ل كن معناها الا الرؤرة سارت و رو بت الرؤية 
عن رسول اللہ صلی لله عليه وس من طرق ختلفة : عدة رواتا اك من 
عدة خبر الرجم ومن عدة من روى أن النى صل الله عليه آله وس 
قال لاوصة لوارث : ومن عدة رواة المسع على الخفين ومن عدة رواة قول 
رسول الله صلى الله عليه وس لاتتکح الرأة عل عنتما ولا 1 واذا كان 
الرج وما ذكر ےو ژة أول أن تكون سنة لكثرة 
رواتها ونقلتہا رر وہا خاف عن سلف وحديث الى ارأه سا 
اما سأل الننى صلی الله عليه 20 رؤءة الله عر وجل فى الدنيا وقال له 
هل رأيت ربك فقال نور: أنى أراه ؟ لان العين لاتدرك فى الدنيا الانوار 
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المذاوقة على حقائقها لان الانسان لوحدق بنظره الى عي نالشمس فادام النظار 
لى عينها لذهب أ كثر نور بصره ذاذا كان الله عر وجل حك فی الانيا بان 
لاتقوم العين بالنظر الى عين الشمس فاحرى أن لانثبت البصر للنظر ا ی الله 
عر وجل فى الدنيا الا أن يقويه الله عر وجل فرقبة اللہ سبحانہ فی الدنیا 
قد اختلف فہا وقد روى عن أصحاب ربسولالله طلى الله عليه وس أن الله عز 
وجل ثراه العيون فى الآشرة ,وما روى عن أحد أن الله عر وجل 
لاثراه العيون فى الآخرة : فليا كانوا على هذا جمعين وبه قائلين وان كانوا فى 
رۇ بته فى الدنيا مختلفينثينت الرؤية فى الآخرة اجماعا وا نكانتف الدنيا مختلفا 
فہا ونحن انما قصدنا الى اثبات رؤية الله فى الآخرة على أن هذه الرواءة على 
المعترلة لالم لانہم پنکرون ان اللہ نور فى اللحقيقة فاذا احنجوا مضبر :هم له 
تارکون وعنه منحرفون کانوا حجوجین ہ 

پم دلبل آخر م : ومأيدل على رؤبة الله عر وجل بالابصار انه ليس موجود 
الا وجائز ان بريئاه الله عر وجل وانما لا جوز أن ری العدوم فلما کان اللہ 
عر وجل موجودا مثبتا کان غیر مستحیل أن برينا نفسه عز وجل وانما أراد 
من نی رژیة 3 الله عز وجل بالابصار التعطيل فلالم يمكنيم أن يظهروا التعطيل 

صراحا أظهروا مايؤول ببم الالتعطيل والجحود نعالىاللهعن ذلك علواً كبيرا » 

دلیل خر 4 ومايدل على رؤءة اللەسبحانہہالابصاران الله عروجل ری 
الاشیاء واذا کان للاشیاءرائیا فلاہری الاشیاء من لابری‌تفسه واذا کان لنفسه 
رائیا چاثرآن برینا نفسہ وذلك أن من لا بعل نفسە لا یع شیٹافا کان اللہ عروجل 
عالما بالاشياء كان عاما بنفسه فلذلكمن لاری نفسه لابرى الاشياء فلاکان 
الله عر وجل رائيا للاشياء كان رأثيا لنفسه واذا کان رائیا ما انز آن برینا 
نفسهما أنه لما كان عالما نفسه جازأن يعلمناها وقد قال الله تعالى انی معکا 
آمم وأرى ب فأخير أله ین رآهما ومن زعم أن الله عزو جل لا جوز 
أن برى بالابصار يازمه أن لا يحو زأن يكون الله عر وجل دائبا ولا عاللىا 
ولا قادرا لان العالم القادر الرائی جائرأن بری : فان فال قائل ٭ قولالنی صلی 


۱۷ 


اللہ عابه وسلم ترون ر بک يعنى تعلدون ر بكم اضطرارا + قبل له ان 0 
ألله عليه به وسلم قال لاصعاءه هذا على البشارة فقال فسکیف 0 رأیتم اللہ اث 
وجل ؟ ولا جوز آن ببشرهم باص بشركهم فيه الكفار على أ ن ال ہہ 

7 عليه وسلم قال ترون رہم وليس يعنى رؤية دون روت ة بل ذلك عام فى رؤ به 
العين ور ؤية القلب ٠‏ 

ا دليل آخرط ان المسلين اتفقوا على أنالنة فما مالا عين رأت ولا 
أذن“معت ولا خطر على قلب بشر من العیش السلبم والنعم اقيم ولس ننم 
فى الجنة أفضل من رۇ بة الله عز وجل بالابصار وأ كثرمن عبد اللہ ٠‏ عر وجل 
عبده النظر الى وجبه فاذا لم يكن بعد رژ بة الله أفضل من رؤبة نبيه صلى الله 

علیه وس وکات رژ بة نی اللہ أفضل إذات الجدة كانت رق بة الله عر وجل 
أفضل رة نيبه عليه الصلاة والسلام واذا كان ذلك كذلك لم يحرم الله 
یامه الرساین وملامكته المقربين وجماعةالمؤمنين والصديقين من النظر الى 
وجهه عر وجل وذلك أن الرژ ة لاتوثر فق المرثى لان رؤبة اراق تقوم به 
فاذا كان هذا مكذا وكانت الرقية غير مؤثرة فى المرتى لم توجب تشبيا ولا 
انقلابا عن حقيقة ولم يستحل على الله عز وجل أن برى عباده المؤمنين نفسه 
ق جنانه : 

ا باب فی اارژ ند سم 

احتجت ال عتزلة فىأن الله عر وجل لابرى بالابصار بقولهعزوجل لاتدركه 
الابصار وهو يدرك الابصار: قالوا فليا عطف الله عر وجل بقوله وهو يدرك 
الابصارعل قوله لاتدركه الابصار وكان قولهوهو يدرك الابصار على العموم 
انه يدركها فى الدنيا والآخرة وانه يراها فى الدنيا والاخرة کان قوله لا تدرکه 
الا بصار دلبلاعل انها لاتراه الابصار ف الدنيا والآخرة وكانفى عموم قولهوهو 
يدرك الابصار لان احد الكلامين معطوف على الأخرءقيل لحم.فيجب اذا 

كان عموم القولين واحدا وكانت الابصار أبصار العيون وأبصار القلوب لان 
الله عو وجل قال فا لاقسی الابصار. ولكن تعمى القلوب الي فى الصدور 
۸ 


وقال آول الاپدی والابصار . ای فهی بالابسار فاراد ابصار القلوب وهی 
الى شصد ما الومنون الکافرن ويقول اهل اللغة فلان بصير بصناعته 
بريدون بصير العلم ويقولون قد أبصرته بقبى كا يقولون قد أبصرتهبعيى فاذا 
كن البصر بصر العيونوبصر القلوب 2 أوجبوا علينا أن بكو نقولهلاتدركه 
الابصار ف العمومكقوله وهو يدرك الابصار لان أحد الكلامين معطوف 
على الآخر وجب عم حجتهم أن اللهعر وجل لايدرك بابصار العيون ولا 
بابصار القلوب لان قوله لا تدركه الابصارفی العموم ذقوله وهو يدرك 
الابصار واذا لم سكن عندهم هكذافقد وجب أن يكون قولهلاند رکه الابصار 
اخص من قوله وەو پدرك الابصار وائتقض احتجاجھم . وقیل . هم انم 
زعمتم انه لوکان قولہ لاندرکه الابصار حاصا فی وقت دون وقت لكا نقوله 
وهو يدرك الابصار خاصا فی وقت دون وقت وکان فوله (لبس کثله شیء) 
وقوله (لاتأخذمسنة ولانوم) : وقوله (لايظل الناسشيئا) وف‌فت‌دون‌وفت‌فان 
جعلتم قوله لا ندرک الابصار خاصا رجع احتجاجع علیع . وقيل لم .۱ 
کان قوله لا لدركة الابسارخاصا ول يجحب خصوص هذه الآيات فل أتكرتم 
ان یکون فوله عز وجل لاندرکه الابصار ایا آراد نی الدنيادون الآخرةم 
ان قوله لاندرکه الابصار اراد پبض الابصاردون بعض ولا .وجب ذلك 
تخصیص هده الآ بات الى عارضته ونا بها . فان قالوا . وله لاتدرکه الابصار 
يوجب أنه لا يدرك بها فى الدنيا والأخرة ولیس بنٹی ذلك أن نراه بقلو نا 
وابصره بها ولا ندر که بجا قيل لهم فا أنكرتم أن يكون لاندركه بابصار 
العيون ولا يوجب اذا لم ندركه بما ن لانراه بها فرژ ينناله بالعيون وأبصارنا 
له مها ليس بادراك له مباىاأن ابصارنا له بالقلوبو ر و يننا له مها ليس بادراك 
له . فان قالوا رؤءة البصرهى آدراك البصر ۱ قبل لهم , "و 
من قال ان رؤية القلب وابصاره هو ادرا که واحاطته فاذا کان 0 

بالله قوش واشار انا ب له رو يله أنأه يس باحاطة ولاادراك نما انکر م 
ان کون رؤبةالعيون وابصارها لَه یت اما ولاادراك 
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وه جرابه و يقال ل اذا كان قو لالله عز و جللاندرکه الابصار فی العموم 
كقولهوهويدر كالإبصار لان أحدالكلامين معطو فءع الآخ رف بر وناالیس 
الابصار والعیونلاندرکه رژة ولا لمسا و لاذوقاو لاعلى وجه من الوجوه ؟ 
فان قالوا ذ فقالطم اخبرونا عن فوله عز وجل‌وهو درالابصارانز عون 
انه بدرکبا (سا وذوقا بان پلسما فان قالوا لافیقال هم فقد اتقض فولع ان 
فوله وهو درك الا بصار ی العموم کفوله لاندرکه الابصار ‏ 
س سوال به أن قالقائل متهم ان ابر ف الحقيقة هوبصرالعين لابصرالقاب 
: قيل له » وم زعمت هذا وقدسمى اهل اللغةبصرالقلب بصرام موا بصرالعين 
بصرا ؟ وان جاز لك ماقلته جاز لغيرم أن بزعم ان البصر فالحقيقة هو بصر 
القابدو نالعين واذا لم بحزهذا فقدوجبان البصر بصرالعين و بصرالقاب ٠‏ 
##وجراب “ار يقاللم حدثوناعنفولاللهعروجلوهويدرك الابصارمامعناه. 
ذانقالو امعنى يدرك الا بصارانه يعلمهاه قيل لهم ٠‏ واذاكان أحد الكلامينمعطوفا 
علىالأخروكانقولهعروجلوهو يدرك الابصارمعناه يعابهافقد وج بأنيكون 
قوله لاتدرک الابصار لاتعلمه وهنا ن للعلم لاربة الابصار: فان قالوا ء معنی 
قوله وهو يدرك الابصار انه براها رقية لیس‌معناها الب قبل » فالابصار 
النى فى العيون يحوز أن ترى فان قالوا نعم ينقضوا قوم انا لاثرى بالبصرالا 
من جنس مايرى الساعة فان جازان يرىالله و کل مالیس من جنسالرئبات 
وهو الابصارف العين فم بحو زان يرى نفسه وان لم يكن من جلس المرئيات 
ولم لابحوزان يرينا نفسه وان لم یکن من جنس المرئيات ؟ ويقال لهم حدثونا 
اذا رأينا شيئا فبصرناه او انما پراه ای دون البصر فان قالوا انه حال ان یری 
البصر الذى فى العسين فيقال لهم الآية تننی ان تراہ الابصار ولا تننی ان یراہ 
المبصرو ن وائما قال الله عروجل لاتدر5 الابصارفهذا لايدل على أنالمبصرين 
لابرونه عل ظاهر الاية ب 
یچ باب الكلام فى أن القرآن كلام الله غير مخلرق بم 
أن سأ لسائ لعن الدليلعل أن القرآن كلام الله غير مخلو فى ٠‏ قبل له . الدليل 
على ذلك قوله عز وجل ومن‌آیاته ان تقوم السما* والارض بامره وام الله هو 
٢‏ 


كلامه وقوله فلبأ أمرهها بالقيام فقامتا لاهو يان کان قیامہما باسہ وقال عز 
وجل ألا له الخلق والام . فالخلق و ماخلق داخل فيه لان الكلام اذا 
كان لفظه عاها خقیقته انه عام ولا يجوز نا أن نزيل الكلام عن حقيقته بغير 
حجة ولا برهان فلءا قال ألا له الخلقكان هذا فى جميع الخاق وما قال والامس 
ذکرأمرا غير جميع الخلق فدل ماوصفنا على أن ام اللہ غیر مخلوق :فان قال 
قائل , 0 مال الله تعالى من كان عدوا لله وملامكته ورسله وجبريل 
وميكال :: قيل له .. نحن نخص القرآن بالاجماع و بالدليل فها ذکر اللہ عروجل 
نفسه وملائکته و يدخل فى ذكر ا ملاک جبريل وميكال وان كانا من 
الملائكة ذكرهما بعد ذلك كانه قال الملامكة الا لجبريل وميكال ثم ذكرهها 
بعد ذكر الملائكة ففال وجبريل وميكال وما قال ألا له ا خلق والام ہوم 
بخص قولہ الخاق دليل كان قوله ألا له الخلق فى جميع الخاق ثم قال بعد ذكره 
الخلق والامس فابان الام من الاق وأمى الله كلامه وهذا ہوجب ان کلاماللہ 
غير تخلوق وقال عر وجل لله الامرمن قبل ومن بعد » يعنى من قبل أن يخاق 
الخاق ومن بعد ذلك وهذا یو جب ان الام غير مخلوق » 

ا دلبل آخ رپ وعاپدل م نکتاب اللہ عل‌آن کلام4 غبر اوق فوله عز وجل 
انھا قولنا لشی* اذا اردناه أننةول له كن فيكون ٠‏ فلوكان القرآن مخلوقا لوجب 
ان يكون مقولا لهكن فيكون ولوکان اللہ ءروجل قائلا القول کن کان القول 
قو لاوهذايوجب احد امرين . اما ان يؤول الام الى ان قول الله غير مخاوق 
أو يكون كل قول واقع قم بقول لا الى غاية وذلك عمال واذا امح ارمع 
وثبت أن لله عز وجلقولا غير مخاوق , 

پچ سوال ها : فان قال قائل » معنی قول الله ان پقول لەکن فيكو ناما يكونه 
فیکون ( قبل الظاهر) أن يقول له ولا يبحوز ان کون قول الله للاشياء كلبا 

كونى هو الاشياء لآن هذا يوجب ان تكون الاشياء كلها كلامالله عروجلومن 

قال ذلك فقد أعظم الفرية للأنه يازمه ان يكو نكل شىء فى العالم من انسان 

وفرس وحمار وغير ذلك كلام الله وفى هذا مافيه . فلنا استحال ذلك صح 

ان قول اللهللاشياءكونى غيرها وإذا كان غير اخلوقات فقد خرج کلام اللہ عز 
۳۱ 


وجل عن ان یکرن مخلوقا ویلرم من اثبت كلام الله مخلوقا ان يثبت ان الله غير 
متکلم ولا قائل وذلك فاسدکا یفسد ان یکون عل اللہ مخلوقا وان یکون اللہ 
غیرعالم فلماکان اللہ عروجل لم یزل عاما اذ لم پحران بک نل ہزل بخلاف العلم 
موصوفا استحال ان يكون لم يزل بخلاف العلم موصوفا لان خلاف الکلام 
الذی لا یکون معه کلام سکوت او آ فة کج ان خلاف العل النی لا یکون معه 
عار هوجبل اوشك أو آفة و يستحيل أن يوصفف ر بنا عز وجل إخلاف العم 
واذلك پستحیل‌ان بوصف لاف الکلام من‌السکوت والافات‌فو جب لذلك 
ان یکون م برل متکلا ک وجب ان يكون لم يزلعاما . 

بو د لل خر چم وفالانلعر وجل قل لوکان البح رمدادا لكلماتر فى لنفد البحر 
قبل ان تنفد كلمات رلى ۰ فا کات البحارمدادا کتبت للفدت البحار وتکسرت 
الأقلام ولم يلحق ان کات رن کا لا بلح الفناء عم الله عر وجل ومن فى 
کلامه لته الافات وجری علیه السکوت فلبا | يحرذلك على ر بنا عز وجل 
صیم انه لم يزل متكم| لأآنه لو لريكن متكا وجب السكوت والآفاتوتعالى ربنا 


عن قول الجهمية علوا كبيرا ٠‏ 
: أفصل » 


وزعمت الجهمية ازعم النصارى لان النصارى زتمت ان کامةاقہ حو امابطن 
ميم وزادت الجهمية عليهم فرعمت‌ان کلام الله ثخاوق حل فی شجرة و کانت 
الشجرةحاو له فازمهم ان تکون ااشجرة بذلكالكلاممتكلا ووجب عليهمان 
خناوقامن الخلوقین کلم موسی وان ااشجرة قالت باموسى الى أنا الله لاله الا أنا 
فاعہدی فلوکان کلام اللہ مخاوقافی شجرۃلکانا خلوق قال ہاموسی الى أنا التهلاالمالا 
نا اعد ی وقد قال الله عر وجل ولكن حق القولمنى لاملا نجهم من 
الجنة والناس اجمعين وكلام الله عر وجل من الله لا يحوز أن يكون كلامه 
النى هو منه مخلوقا فى شجرة مخلوقةي لاجو زأن بكون علبه الذى هو منه 
اوا ف غيره تعالى الله عن ذلك عاوا كبير أ 

جو ابس : و يقال لم لاجو ز أن خلت الله عر وجل ارادته فى بض 

۳۲ 


المذلوقات كأ.للك لاتجور أن يخلق كلامه فى بعض الخلوقات ولوكانت ارادة الله 
مخلوقة فی بعض ال خلوقات لکان ذلك ا خاوق ہو المرید ما وذلك یستحیل 
وكذلك يستحيل أن يخاق اللہ کلامہ ٹی مخلوق لان هذا يوجب أن ذلك 
الخاوق مشكلر له و يستحي ل أن يكو ن كلام الله عر وجل كلاما لمخلوق» 

یو دلي لآخرهم : وما يبطل قولهمأنالله عر وجلقالتخبرا عزالمشركين | نهم 
قالوا ان هذا الا قول البشر : يعنى القرآن فن زعم أن القرآن مخلوق فقد 
جعلد قولا للبشر وهذا ما کر الله على المشركين وايضا فلولم یکن الله متكا 
حتى خلق الخلق ثم تنكلم بعد ذلك لكانت الاشياء قدكانت لاعن أمره ولا 
عن قوله ولم يكن قاثلا لها كونى وهذا رد الآرآن والخروج عما عليه جمهور 


0 2 8 
2 افطل " 
واعلبوا رمع له أنقولالجهمية أن كلام الله مخلوق يازمهم به آن‌یکون 
لته عز وجل لزل کالاصنام الى لاتنطق ولا تنکلم لوكان لم يزل غير متكلم 
لان الله عر وجل يخبر عن أبراهم عليه السلام انه قال لقومه لما قالوا له من 
فعل هذا بآ متنا باابراهم ؟ قال بل فعلهكبيرم هذا فاسألوم ان كانوا ينطقون 
فاحتیج علييم بانالاصنام اذا لم تكن ناطقة متكلمة لم تكن آلحة وان الاله 
لا يكون غير ناطق ولامتكام فلماكانت الاصنام التى لا تستحبل أن يحبيها الله 
و ينطقها لا تكون آلمة فُكيف بحوز ان بكون من يستحيل عليه الكلام فى 
قدمه الها . تعالى الله عن ذللك علوا كيرا واذا لم يحزان کون الله سبحانه فى 
قدمه مرتبة دون مرتبة الاصنام ای لاتنطق فقد وجبان یکون لیزلمتکلا. 
بو دليلآخربع : وقدقالالله تعالى خبرا عننفسه أنه يقولنالملك اليوم ؟ 
وجاءت الرواية انه يقول هذا القول فلايرد عليه أحدشيئا فيقول : للّه الواحد 
القهار, فاذا کان‌عز وجل قائلا مم فنا الاشياء اذ لاانسان و لامك ولاحی 
ولاجان ولا شجر و لا مدر فقد صح ان کلام الله عر وجل خارج عنالخلق 
لازه بوجد ولا شیء من المخلوقات مو جود « 
۳۳ 


دلیل آخروڈ : وقد قالالله عر وجل وكلوالله فوس نكاما ١‏ والتكلمهو 
المشافهة بالكلام ولا يوذ أن يكون كلام المتكلم حالا فى غيره مخلوقا فى 
شی* سواه 6 لا جوز ذاك فى العم ٠‏ 
پچ دليل خريع وقال الله عز وجل فلهوالته أحد الله الصمد لم بلد ولم بولد 
ولم يكن لەکفوا أحد : فکیف یکون الفرآن مخلوقا واسم اللہ فی القرآن هذا 
بوجب أن تنکون أماء الله مخلوقة ولوكانت أسماؤه مخاوقة لکانت وحدانینہ 
عخلوقة وكذللك علبه وقدرنه تعالی الله عن ذلك علوا كيرا " 
وود ليلآخريو وقدقالالئهتعالىتيارك اسر بک و لا بقال للمخاوقتبارك فدل 
هذا على أن أسماء اله غير مخاوقة وقال و يبقىوجه ربك فکالاجوزآن یکون 
وجه ربنا مخاوقا فكذلك لانكون اسماقه مخلوقة .. 
#ادليل آتخرهع وقد قالالله عر وجل (شهد الله أنه لا اله الاهو والملائك: 
وأو لوا الع قائمابالقسط) ولا بد أن يكون شهد ببذه الشهادة وسمعهامن نفسه 
لانه ان كان سمعها من مذلوق فلبست شبادة له واذا كانت شهادة له وقد شبد 
بها فلا بخلو أن يكو نشهد بها قبل كون الخلوقات أو بعدكون الخلوقاتفا نكان 
شهد بها بعدكون المخلوقات فل تنسق شهادته لنفسه بآلهية الخلق وكيف يكون 
ذلك كذلاك ؟ وهذابوجب أن التوحيد لى یکن نشهد به شاهدا قبل الخاق ٠‏ لو 
استحالت الشهادة بالوحدانية قبلكون الخلق لاستحالاثياتالتوحيد ووجوده 
وأن بكون واحدا قبل الخاق لانمانستحي ل الشهادة عليه ُستحيل وان كانت 
شهادته لفسه بالتوحید قبل الق فقد بطل أن يكون كلام الله عز وجل 
لوقا لان کلامه شهاده ب 
##ادليل أخر »ع وتسا يدل على بعللان‌قولا طهمبة وان‌القرآن کلام اللہ غیر 
مخلوق أن أسماء الله من القرآن وقد تال عر وجل (سبيح اسم ربك الاعلى الذى 
خلقفسوى) : ولاتجوز أن پکون اسم ربك الاعلى الذی خلق فسوی عخاوقا 
3 لامجوزاشسل يكون جد ربنا مخلوقا قال الله فى سورة .الجن تعالى جد ر بئا 
' وا لايحوزأن تكون عظمته مخاوقة كذلك لا يحوزان بكون كلامه مخلوقا : 
مو دلی لآخرہچ : وقدقالاللہ عر وجل وماکان لہشرآن ہکلمہ اللہ الاوحیا او 
۲٢‏ 


من و راء حجاب او پرسل رسولا فیوحی باذنه ما يشاء)» فلو كان كلام الله 
لا بوجد الا خلوقا فی شیء مخلوق لم .يكن لاشتراط هذه الوجوه معنى 
لآن الكلام قد سمعه جميع الخلق ووجدوه بزع ال جهمية مخلوا فى غير الله عر 
وجل وهذا يوجب اسقاط مرتبة النبيين صلوات اللہ علیہم و جب علہم اذا 
زعموا أن کلام اللہ موسی خلقہ نی شجرة ان پکون من مع کلام الله ع وجل 
من ملك او منئبی أئی بہ من علد اللہ افضل مرتبة فی ماع الکلام منموسی 
لانپم معوہ من نی وم يسمعه موسی من الله عز وجل وانا معه من شجرة 
وان (١)نزعموا‏ انالبودى اذا سمع كلام الله من نى عليهالسلام افضل مرنبة 
فى هذا المعنى من موسى بن عمران لان الیهودی سمعه من نی من نا" الله 
وموسى سمعه مخلوقا فى شجرة ولوكان مخلوقا فى شجرة لم يكن مکابا لومی 
من وراء حجاب لان من حطر الشجرة من الجن والانس قد سمعوا الكلام 
من ذلك المكان وكان سبيل موسى وغيره فى ذلك سواء فى أنه ليس ذلام 
اللہ لہ من و راء حجاب .. 

ووجراب و : ثم يقال لهم اذا زعم أنمعن أن التهعر وجل کلم موسى أنه 
خلق كلام كليه به وقد خخلق الله عندم ف الذراع كلاما لان الذراع قالت لرسول 
لله صل الله علیہ وسلم لات کن فانی مسمومة: فازمكم أن ذلك الكلام الذى 
معد الى عليه السلام كلام اللہ عر وجل فان استحال ان يكو ن الله تكلم 
بذلك الكلام اخلوق فا أنکرتم منانہ مستحیل ان بخلق اللہ عز وجل كلامه 
فى شجرةلان ۳ الخلوق لايكو ن كلاما فان كان كلام الله وكان معنى أن 
لله تكلم عندك أنه خلق الكلام فيلرمم ان يكون الله متكلا بالكلام النى 
خلقه فى الذراع . فان أجابوا الى ذلك قيل ل فالقه عر وجل على قولكم هو 
0ى 0 
وان قالوا لا يحوز أن يكون كلام الله مخلوقا فى ذراع ,قبل لهم .. و لذلك 
لايحوز أن يكون كلام الله مخلوةا فى شجرة , 


)١(‏ هكذا فى الاصل ولعله و يازمبم على زعمبم هذا ال 
٢‏ 


لجاب فل مم يسثلو ن عن السكلام الذى انطقاللهبه الذثئب لما أخبر عن نبوة 
ری 2 عليه 1 فيقال ثم اذا کان الله عر وجل تک م بکلام مخلقہ 
ف غیرہ فا أنکرتم أن یکون الکلام الذی سدمه من الاب کالما لهو يكون 
ايتجازه يدل على انه کلام الله وى هذا مابجب عام أن الن؟ ب ب لم يتكلم به و انه 
كلام الله عر وجل لان کون ااسکلام ءن الدئب‌جزکا آن کونه من‌الشجرة 
معجز فان كان الذئب متكا بذلك الكلام المفعول فا أنكرثم أن الشجرة 
متكلمة بالكلاءان كان خلقفى شجرة وأن یکون امخلوق کاقال يادومى الىأنا 
الله عر وجل تعالى الله عن ذلك علواً كيرا 
الاج واب ال ثم يولم اذا كأ نكلامالله عر وجل مخاوقا فى غيره عندك فا 
منم ان يكون كل كلام تسمعونه مخاوقا فشىء وهوحق بان يكون كلام لله 
عز وجل ؟ فان قالوا .. لاتكون الشجرة متكامة لان المتكلم لايكون الاحياً 
قبل لهم ولانجو زخلق الکلامٹی شجرۃ لان من خلق الکلامفیە لا یکو ن الا سا 
فان جازان مخلق الکلام فیا لیس بحی فلم لا بچوز أن ینکلم منلیس بھی٢‏ 
و يقال هم الا نام اله يقول من ليس بھی لانہ عر وجل اخبران السەوات 
والارض ۳ 7 طائعين 
لاجو اب : "م يقاللهم أ ليس قدقالالتدعر وجل لابليس وانعليك لعنتى 
الى يوم الدين ؟ فلا بد من عم :و شال لهم 00 اش عناوقا وكانت 
امخلوقات نات فیلزمک اذا أ الله عرو جل الاشياء ان کون اللعنة على 
اہلپس قد فنيت فيكون ابليس غير ملعون وهذا ترك دين المسلدين و رد لول 
الله عز وجل وان عليك لعنتى الى يوم الدين واذاكانت اللعئة باقية على ابليس 
ال‌بوم‌الدین دھوبوماجز زأءوهويومالقيامة لاناللهعروجلقال (مالك‌بوم‌الدین) 
يعنى يومالجزاء م هىابدا ف النار :واللعنة کلام او هوفوله عايك لعنتی فقد 
وجب أن يكو ن كلام الله عزوجل لا يحوز عايه الفناء وانہ غیر مخلوق لان 
الخلوقاتيجوز عليها العدمفاذا لم يحرذلك على كلامالله عر وجل فموغير مخلوق 
8 اارد عبل الجهمية ب« 
ثم يقال لهم اذا كان غضب الله غير مخلوق وكذلك رضاه وسخطه فل لاقام 
۳۹ 


ان کلامه غبر مخلوق ؟ ومن زعم أن غضب الہ مخاوق أزمه أن غضب الله 
وس یشطه عل الکافرن یی وان رضاہ عن اللانگ والبین نی نی 
لا پکون راضیا عن أولیائہ ولا ساخطا علی أعدائه وہذا ہو ا حروج عن 
الاسلام . و يقال خبر ونا عن قول الله دز وجل انما قولنا لثىء اذا أردناه 
ان نقول له كن فيكون انزعدون آن توله افیء کن خاوق مراد له ؟ فان 
قالوا لا قيل لهم فا آنکرتم ان یکون کلام اللہ الذی ہوالقرآن غیر مخلوق کا 
زعام ان قول الله اشیء کن غير ماوق وان زعموا ان فول اه اشیء کن 
مخاوق فل م فان زعم انه اوق مراد فقل قال الله عز وجل (ائما 
قولنا لثىء اذا أردناه أن نقول له کن فیکون) » فیارمک ان قوله للشىء أن قد 
قال 00 فى هذا ماجب احد ارين اما ان بكون قول الله لغيره كن غير 
02 000+ وی غاية وذلك محال .. فان قالوا أن لله 
قولا غير مخلوق قيل لهم فا أنکرنم أن تکون أرادة الله للامان غير 
مخاوقة ثم يقال للهم. 4 دا فول اللہ لاشیٴکں غير مخلوق؟ فان 
فالوا لان القول لا پقال لہ کن فیقال لهم والقرآن غير عخلوق لانه قول الله 
والته لابقول لقوله كن . 

8 الرد عل الجبسة * 
و يقال هم اليس لم يزل الله عالما باوليائه واعدائه ؟ فلا بد من کک 
فهل تقولون ! إنه ا ا EO‏ ؟ 0 ۱ 
ل الاقم ان كلامه غير مخلوق ؟ فان قالوا لا اد 0 رت للنفریق 
بن اوليائه واعدائه فقد زعموا ان الله لا يريد التفريق بين أوليائه واعداه 
ونسيوه سبحانه الىالنقص تعالى عن قو لالقدرية علواً کبیرا : 

س جواب ہچ و قال مان الشیء الخلو ق اماان یکون ہدنامن الاہدان شخصا 
من الاشخاص او بكو ننعتا من نعو ت الاشخاص فلابحوز ان يكون كلام الله 
شخها لانالاشخاص يجو زعليها الاكل و الشرب والنکاح ولا جوزذلك عی 
كلام الله عر وجل و لاوز أن کون کلام اللہ نعتا لشخص لوق لان 


۳۷ 


النعوت لا تبقی طرفة ءین لانبا لا تحتمل البقاء وھذا يوجب أن يكون 
کلام اللہ قد فی ومضی فلسا لم بحرأن یکون شخصا ولا نعتا لشخص لم بجز 
ان یکون مخلوفا علی ان الاشخاص جوز ان »وت ن أثبت کلام اللہ 
شخصا مخلوقا لزمه ان جوز الموت على كلام الله عر وجل وذلك ا لابجوز: 
وايضا فلا يحوز ان يكو ن كلام الله مخاوقا فى شخص مخلوق کا لا بجوز أن 
پکون‌نعنا لشخص محخلو ق ولوکان مخلوقا یشخ صککلام الانسانمفعولا فيه 
كان لايمكن النفريق بین کلاماللہ وکلام الخلق اذا كانا مخاوقين ف شخص عخاوق 
کالاجوزان یکون علمه‌لوقا ف‌شخص خلوق ء 

ج واب س و بقال مما یضال وکان کاام الت خلوقا لکان جا اونعنا جسم ولو 
كان جسم الجازان يكو ن متكا والندقاد على قليهاو فىهذامايازمهم :و يجحبعلييم ان 
بجوزواان بقلب اللہ القرآن‌انسانا اوجنیا اوشبطاناتعالی الەعز وجل ان بکون 
کلامەکذلك ولو کان نعتا لے سم کالنعو تفاقہقادران مجعلها اجساما فکان جب 
عل الجهمية ان جوزوا بجعا الله الآرآن جسما متجسدا پأ کل و يشرب وان 
يجعله السانا و بميئه وهذا مالا يجو زعلى كلامه عر وجل« 

8 باب ما ذکر من الرواية نی القرآن ها 

مس ئة و قالأبو بكرأ تيت أنا والعباسينعيد العظم العنبرى أيا عبد اللہ 
فسال العہاس بن عبد العظيم أبا عبد اللہ احمد بن حنبل فقال له وم هاهنا قد 
حدثوا بةولونالقرآن لاتخلوقو لاغير مخاوق هثلاءاضرمن الجهمية على الناس 
ويلكفان ل تقولوا ليس مخلوقافقولوا مخلوق : قالابوعبداللههؤلاء قومسوء : 
فقال العباس ماتقول ,اأيا عبد الله فقال الذى أعتقد وأذهباليه ولا شكفيه 
أن القرآن غير مخلوق ثم قالسبحان الله ومن كفهذا ؟ ثم تكلم أبوعبدالله 
مستعظا للشك فی ذلك فقال سبحان الله أفى هذا شك ؟ قال الله تبارك وتعالى 
(ألاله الخاقواللاص) وقالتعالى (الرحمنعم أله رآن خاق‌الانسان) #قفرق بين 
الانسان وبينالةر أن ن فقال خاق عل به دها ءل خاق اىفرق بينهما : قال 
أبو عبد الله القرآن من‌عل الله ألا تراه يقول عم القرآن والرآن فيه امما* الله 
عز وجل اىشى* يفولون؟ الا يقولون ان اسما الله غير مخاوقة ل يزل الله قديرا 


۳۸ 


علما عرہزا حکما سميعا بصيرا ؟ لسنا نشك ان اسماء الله عرز وجل غير لوقة 
سنا نشسك ان عل الله غيرمخلوق فالقرآن من عل الله وفبه اسما, اه فلا تشك انه 
غير مخلوق وه و كلام الله عر وجل ول يزل الّهبه متکلا “مقالوأى كفرأ کفر 
منهذا ؟ أوأىكفر أشر من هذا ؟ اذازعموا ان القرآن مخلوق فقد زعمواان 
اسماء الله مخلوقة وان علم اللہ خلوق ولکن الناس يتباونون مبذا و يقولون اما 
یقولون الفرآن مخلوق و ینهاونو ن و بظنون انه هين ولا يدرون مافيه وهو 
الكفروأنا أكره ان ابوح بهذا لكل احدوميسألون وأنا أ كره الكلام فى 
هذا فبلخنى انهم يدعون الى أمسك ففلت له فن قال الق رآنمخاوق ولايقولون 
ان أمماء الله مخلوقة ولاعابه ول ہزد عل هنا آفول هوکافر فقال هکذا هوعند'ا 
ثم فال ا بوعبد الله نحن لانحتاج ان نشك فى هذا القرآن عندنافيه أسماء اللهوهو 
من علم الله فنقال لنا انه عخلو ق فب و عند نا كاف ر عات أردد عليه فقال لى العباس 
وهو پسمع سبحان الله امايكفيك دونهذا ؟ فقال| بو عبد اللهيل: وذکرالحسین 
ان عبدالاول قال معت وكيعا بقولەن ال القرآن مخلوق فہو سند تاب 
فان تاب والا قتل ‏ وذك رمد بن الصباح البزارقال على بن الحسين بن سيان 
قال معت ابن ا مبارك یقول انا نستطیع ان نحکی کلام اليهود والنصارى ولا 
نستطیع انضى كلام الجبمية قال مد يقول نخاف ان تكفر ولا نعل .. وذکر 
هارون بناسحاق الحددانى عن الى تعيم عن‌سلمان بنعسى القارى ع نسفيان 
الثورى قال لى حماد بن الىسلمان بلغ ابا حنيفة للشرك ای منە بریٴقالسلمان 
ثم قال سفيانلانهكان يقول القرآن مخلوق » وذکر سفیان بن وکیم قالمعت 
عمر بن اد بن ای حنفة قال اخيرق ای قال الكلام الذى اسئتاب فيه أبن 
إلى ليل ابا حنيفة هوقوله القرآن مخلوق قالفتاب منه وطاف به فى ا حلق قال 
الى فقلت لدكيف صرت الى هذا قال فت واللهان يقدم على فأعطيته الثقية د 
وذكر هارون بن اسحاق قال سمعت اسمعيل بن الى الحكم يذ كر عن عمر بن 
عبيد الطنافمى انحمادا يعنى ابن افىسلمان بعث الىالى حنيفة الى برى* ماتقول 
الاان تتوب وكانعنده ابن الى عنبة قال فقال أخبر جارك ان ابا حنيفةدعاه 


اي مااستایب منه بعد ما اسائیب: وذكر عن الى يوسف قال ناظرت ابا حنيفة 


۹ 


شهرین حی رجع‌عن خلق القرآن ٠‏ وقالسلمانبن حرب القرآن غير مخلوق 
واخبر بەمن کتاب اللہ تعالی فالاللہ عز وجل (لایکلمھم اللہ ولا بنظر الیھم) : 
وكلام الله ونظره واحديعنى غير مخلوق ب وذ كر -حسين .نعبد الأول قال محمد 
ابن الحسين الى يزيد الهمدانى عن رو بن قبس عن الى قي سالملائى عن عطية 
عن‌ای‌سعید اندر ی قال قال رسو ل الته صل التهعلبهو سل فضل کلام اه عز وجل 
على سائر اللكلام كفضل لته عل خلفه. فهذا بثست ان‌الفرآن کلام الله عر وجل 
وما كان كلامالته لم يكن خلقالته وقدبين لته ان الفرآن کلاه» بقولهعز وجلحتی 
پسمع کلام الله . ودل علی ذكك فی مو اعم نکتابەو قدقالالله عر وجل مخبرا ا ناللّه 
کلم موسی نکاما ۰ ور وی وکیع عن الاش عن خيثمة عن عدى بنحاثمفال 
قالرسو لالتهصل الشعليهوسل مامتكم ن أحد إلاسيكلمهر ب ليس يبنهو يبنمترجمان 
وما پبین ان الله عز وجل متکام وأن لهكلاما مار واه عفان قال حماد بن سابة 
عن الاشعث ا حرانی عن شہر بن حوشب قال فضل کلام اللہ عر وجل علی 
سائر الكلام كفضل الله على خلقه وروی یس بن ال نبال السعدی قال 
اسحاق بن سلمان الرازى قال الجراح بن الضحاك الكندى عن علقمة بن 
عرد عن أنى عبد الرحمن السللىعن عثهان بن عفان رضى اللہ عنه قال قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أفضلك من نعل القرآن وعلءه وقال ان فضل 
القرآن عل سائر الكلام كفضل الله على خلقه وذلك أنه منه . وذ کرسنید 
ابنداود قال آوسفیان عن معمر عن‌فنادة فوله تعالی(ولو أن مافى الارض من 
شجرة أقلام والہحر بمدہ من بعدەسہعة أرما نفدت كات الله) الأيةوذكر 
هرو ن‌ن معروف ال جرير بن منصورعنهلال بن پساف عنفروة بن وفل 
قال كنت جارا لخباب بن الارت فقال لی باھذا تقرب الى الله عز وجل با 
استطعت ولن پتقرب الى الله بشىء أحباليه من كلامه , وروىعزابن عباس 
فقوله عز وجل (قرآنا عریبا غیر ذی عوس) قال‌غیر مخلوق « وذ كر الليث بن 
بھی قال حد ئی ارادم بن الاشعث قال سمعث هو مل بن أسمعيل عن الثورى 
قالمنزعم أنالقرآن عناوق فقدكفر وت اارواءة عن جعف رينم دأنالقرآن 
لاعالق ولا عارق وروی ذلك عنعمه زيد بنعلى وعنجده علىينالحسين 


۳۰ 


ومن قال ان القرآن غير خلوق وان من قال بخلقه كافر من العلباء وحملة الآثار 
وثقلة الأخبار لا يحصو نكثرة منهم المادان والثورىوعبد العويز بن أبى سابة 
ومالك بن أنس والشافعى وأصحابه والليث بن سعد وسفيان بن عبيئة وهشام 
وعيسى بن يونس وحفص بن غياث وسعد بن عامس وعبد الرحمن ہن مھدی 
و بو بكر بن عياش ووكيع وابوعاصم النبیل ویعلی بن عبيد وحمد بن بوسف 
وبشر بن المفضل وعبد الله بن داود وسلام بن أبى مطيع وابن المبارك وعل بن 
عاد وأحد بن ولس وابو لعم وقيصة بن عقبة وسلبمان بن داود وأو عبيد 
القاسم بن سلام ويزيد بن هارونوغيرمولو تنبعنا ذ كر من بقُول بذاك لطال 
الکلام ذکرم وفما ذكرنا من ذلكمقنع والمد لله ربالعالمين؛ وقد احتججنا 
لصحة قولنا أن القرآن غير مخلوق من كتاب الله عز وجل وما تضمنه من 
البرهان وأوضحه من الببان ول نجد حدا من تحمل عنه الآثار وتنقل عنه 
الاخبار ويأتم به المؤمون من أهل العم يقول باق القرآن واما قال ذلك 
رعاع الناس وجبال من جهالهم لاموقم لقولهم والحجاج اذى قد مناه فى ذلك 
پأئی علیکثیر من وم ودفع ہاطلہم واد لله على قوة الحق حمدا كثيرا .. 

يع باب الكلام على من وقف فى القرآن وقال لاأقول إنه مخاوق 

ولا أقول انه غير مخاوق ا 

لاج راب ا :لم قالط مزع ذلك وقلنموه ؟ فانقالوا . قلناذلك اوت 
بقل فی کتابه انه خلوق ولا قاله رسول اللہ ولا أجع المسامون عليه ولم يقل 
فی کتابہ اہ غیر مخلوٴق ولا قال ذاك رسولہ ولا أجع عليه المسامون فوقفنا 
لذلك ولنقل إنه مخاوق ولا انهغير مخلوق + يقال هم « فهل قالالله عر وجل 
لک فی کتابه قفوا فا eS‏ الله 
عليه وس توقفوا عن أن تقولوا انه غير خلوق ‏ وهل أجع المسابون على 
کک غير مخلوق ؟ :فان قالوا نم توا م ,وان قالوا لا .. قيل 

فلا تقفوا عن أ ن و" غير مخلوق بمثل الحجة الى بها ألزمتم أنفسم 
التوقف : ثم يقال هم + وأ تم أن يكونف كتاب الله مايدل على أن القرآن 
غير مخلوق ؟., فان قالوا لم نجده . بلطم ولعت آنک انال تجدره ف القرآن 


۳۱ 


فليس موجودا فيه؟ ثم انا نوجدم ذلك ونتلوا علهم الآآيات التى احتججنا بها 
فىكتابنا هذا واستدالنا عب ى أن الف رآنغير مخلوق كقوله عروجل (ألاله الخاق 
والام) . وکقوله (اما قولنا لنى* اذا أردناه أننقول لهكن فيكون) وكقوله 
(قل لوکان الہحرمدادا لكلياتردى) ‏ وسائر مااحتججنا فی ذاك‌من‌آی‌الفرآن 
ويقال لهم يازمكم أن تقفوا فى 7 فيه ولا تقدموا فى ذللك 
على قول فان جازلک آن تقولوا پعض تاو یل ا مسلین اذا دل علی صمتہا 
دليل فل لاتقولون ان القرآن غير مخلوق بالحجج النى ذكرناها فىكتابنا هذا 
قبل هذا الوضع ؟ ۰ 

ساله : فان قالغائل, حدئونا آنقولون ان کلام اقم |الوح ا حفوظ؟ 
قبل له .,كذلك نقول لان الله عر وجل قال بل ہو قرآن مجید فی لوح محفوظ 
فالقرآن ف اللوح امحفوظ وهو فصدو ر الذين اوتوا العلم قالالتهعر وجل (بل 
هو آیات پینات‌فی صدو رالئین وتا العلم) . وهومثلو بالأالسنة قال الله تعالى 
(لاتحرك بہ لسانك) » والقرآن مكتوب فى مصاحفنافى الحقيقة ؛ محفوظ فى 
عر وجل (فأجره حتى يسمع كلام الله) « 

چ سوال فانقال :, حدثونا عن اللفظ بالقرآن كيف نقولون فيه ؟ قيل 
له القرآن بقرأ فى الحقيقة وال ولايحوز أن بقال بلفظ لأن القائل لامجوز 
له أن يقول انه كلام ملفوظ به لآن العرب اذا قال قائلهم لفظت باللقمة من 
فى معناه رميت بباوكلام الله عر وجل لابقال يلفظ به واما يقال يقرأ و یتل 
ویکتب وصفظ واما قال قوم‌لفظا بالقرآن لیوا آنه خلوق‌و یزینوا بدعتهم 
وٹوم يخلقه فدلسوا كفرهمع لمن لم يقفعلى معنام فلماوقفناعلى هعنام أنكر 0 
قوم ولا جوزأن يقال إن شيئا منالقرآن مخاوق لأ نالقرآن بكاله غير مخاوق 

#سژال‌هه : انقالقائل : أليس قد قال الله تعالى(ما يأتهم من ذكر من 

رهم محدث الااستمعوه وم بلعبون) ۹ قبلله ٠‏ الذكر الذى عناه الله عروجل 

ليس هو القرآن بل ہو کلام الرسول علیہ السلام ووعظہ ابامم وقد قال اللہ 

تعاللنییہ (وذکرفانالذکری تنفعالممنین) ‏ وقدقال اه تعالی (ذ کرارسولا) 
۳۲ 


فسمى الرسول ذكرا والرسول محدث وأيضا فارس الله عر وجل قال 
(مايأنهممن ذكرمنر بهممحدشالا استمعوه وثم يلعبون) ه يخير أنهملايأنيهم 
ذكر محدث الا استمعوه وه بلعبون وم بقل لابأتيهم ذکر الا کان عدا 
واذا م بقل هذام بوجب آن یکون القرآن محدث : ولو قالقائل ماباتهمرجل 
من القيميين يدعوم الى الحق الا أعرضوا عنه ‏ يوجب هذا القول أنه 
لابأتيهم رجل الاكان تميميا فكذلك القول فما سألونا عنه ه 

سال وچ : وان سألونا عن قولاللہ عروجل (قرآنا عریا): قبل م الله 
عز وجل أنزله ولیس لوقا » فان قالوا فقد قال الله وأنرلنا الحديد فيه بأس 
شديد والحديد مخلوق ٠‏ قيل لهم الحديد جسم موات وليس يحب اذا كان 
الٹرآے منزلا ان یکون جسیا مواتا و لذاك لاجب اذا کان الفرآن‌منز لا 
ان یکون مخلوقا وان کان احدید مخلوفا « 

#«جواب هه : و بقال شم فد امن الّه عز وجل آن لستعیذ به وهو غير 
مخلوق وامی ان ذستعیذہ بكلمات اللہ التامات واذا لم نوم ان ستعیذ بمخلوق 
من الخلوقات وام نا ان ستعیذ ہکلام اللہ فقد وجب ان کلام اللہ غیرمخلوق, 

ا باب ذكرالاستواء على العرش ا 

ان قال قائل م ماتقولون فالاستواء ؟ قيلله نقول أنالله عر وجل مستو 
علىع رش ه قال (الرحم نعل العر شاستوى) وقد قالالّه عز وجل (البه بصعد 
الكلم الطبب) .. وقال ہل رفعه ألنّه البه :. وقالعر وجل بدبر الامی من‌السماء 
ای الارض مم يعر جاليه موقالحكاية غن فرعون ر باهامان ابن لی صر حالعل بلغ 
الاسباب أسباب السموات فاطلع الى اله موسى وأنى لآظنه كاذبا)فكذب 
فرعون نى الله موسى عليه السلام فقولهان الله عر وجل فوقالسمواتوقال 
عروجل (أأمنت من فالسماء أنيخس فم الارض) ‏ فالسمواتفوقباالعرش 
فلما كا نالعرش فوق السموات قال أأمتيم من ف السماء لانه مستو على العرش 
الذى فوق السموات وكل ماعلا فهو سماء فالعرش أعلى السمواتوليس اذا 
قال أأمنتم من ف السما* يعن ىجميع السموات السماء وائما أراد العرش الذىهو 
اعل السموات ألاترى أن الله عر وجل ذكر السموات فقال وجعل القمر 

۳۳ 


فين نورا + ول يرد أن القمر بملاهنجميعا وانه فين جميعا و رأينا المسليين 
جمہعا برفعون أہدہہم اذا دعوا نحو السماء للآن الله عر وجل مستوعلى العرش 
الذى هو فوق السموات فلولا أن الله عر وجل على العرش لم يرفعوا أيديهم 
نحو العرش ا لايحطونها اذا دعوا الى الارض : 

لاسر ال ا وقدةالقائلون ‏ م نالمعتزلة والجهميةوالحرو ربة انقو لالله عر 
وجل الرحمنعل العرشاستوىانه استولى وملكوقهروانالله عزوجل ىكل 
مكان وجحدوا أن يكون اشدعر وجل علىعرشهيم قال أهل المق و ذهبوافى 
الاستواء الى القدرة ولوکان هذا کا ذکروه کان لافرق بين العرش والارض 
الله سبحانه قادر علبا وعلى المشوش وعل ىكل مافى العالم فلو كان الله مستويا 
عل العرش معنى الاستيلاء وهو عر وجل مستول على الاشياء كلبا لكان 
مستو ہا علی العرش وعلی الارض وعلى السماء وعلى الحشوش والافراد لاله 
فادر عل الاشیاء «سئول علہا واذا كان قادرا على الاشاء کلها و بر عند 
أحد من المساہین أن بقول ان الہ عر وجل مستو علی الحشوش والاخلة م 
يحرأن يكون الاستواء على العرشالاسنيلاء الذىهوعامف الاشيا كلهاو وجب 
أن يكون معناه استواء يختص العرش دون الاشياء كلباه و زعت المعترلة 
والخرورية والجهمية أنالله عر وجل فى كلمكان فازمبم أنه فى بطن مسيم و فى 
المشوش والاخلية وهذا خلاف الدين تعالى الله عن قولهم ٠‏ 

#اجواب 9 : و يقال لم اذالم يكن مستو ياعلىالعرش بمعنى بخص العرش 
دو ن غیرہکا قال ذاك أهل العم ونقلة الآثاروحملة الاخبار وكان الله عروجل 
ف کل مكان فهو تحت الارض التى السماء فوقبا واذا کات نحت الارض 
والارض‌فوقه والسما* فوق الارض فی هذا ما يازمكم أن تقولوا ان الله تحت 
التحت والاشاء فوقه وانه فوق الفوق والاشمياء تحته وفى هذا مايجب أنه 
تحت ماهو فوقه وفوق ماهو نحته وهذا ا حال المتنافض تعالى اللّه عن افترائم 
عليه 1e‏ کیرا « 

و دلیل آدرو : وما کک أن الله عر وجل مستو على عرشه دون 
الاشسياء كلها ما نقله أهل الرواية عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ر وی 


۳٣ 


عفان عن ماد بن سامة قال ثنا عمرو بن دينار عن نافع بن جبير عن أبيه أن 
لی صلی الله عليه وسلم «قال ينزلالته عروجل كل ليلة الىالسما* الدنيا فيقول 
هل من سائل فاعطیه هل من مستغفر فاغفرله حتى يطلع الفجر»؟ ن ور وى 
عبد اللہ بن بکرقال ثنا هشام بن أنى عبد الله عن بجی بن أى كثير عن أفى جعفر 
أله سمع أباجعف ر أنه سمع أباهريرة قال قال رسول الله صل لله عليه وسل داذا 
بقى ثلث الليل ينزل الله تبارك وتعالى فيقول من ذا النی پدعونی فاستجیب 
له ؟ من ذاالذى يستكشف الضرفا كشفه عنه ؟ من ذاالذی يسترزقى فأرزقه 
حنی پنفجرالفجرہ : وروی عن عبد اللہ بن ہکرالسھمی قال نا ہشام بن أبى 
عبدم الله عن يحى بن أبى كثير عن هلال بن ألى ميمونة قال نا عطاء بن يسار 
أن رفاعة الجهى حدثه قالقفلنا مع رسول الله صل الله عليہ وسلم حتى اذا دنا 
بالكديد او قال بقديد لحمد الله وأى عليه ثم قال ٠‏ اذا مضى ملك الليل أو 
قال لٹا الليل نزل الله عز وجل ای السیاء فیقول من‌ذا النی بدعونی استجب 
له كمنذا الذى يستغفرفىاغفرله ؟مزذا الذى يسألنى اعطه حتی پنفجرالفجره.. 

# لبیل آخر ھ ونال اللہ عزوجل (بخافون رہم منفوقھم) وقال(تعرج 
اللاشکه والروح البه) وقال (م استوىالىالسماء وهی‌دخان) وقال (ثم 
استوى عل العرش فاسأل به خبيرا) وقال (ثم استوىعلى العرش مالم من 
دونه من ولى و لا شفيع) . فكل ذلك يدل على أنه تعالی فی السماء مستوعلی 
عرشه: والسماء باجماع الناس ليست الارض فدل على أن الله تعالى منفرد 
بوحدانتہ مساو عل عرشه «. 

لاد ليل آخر 0 وثال جلو عن (و جاء ر بكو الملكصفاصفا) : وقال (هل 
ينظرو نإلا أن يأتهم الله فوظالمن الغام) ‏ وقال (ثم دنى فتدلى فكانقاب 
قوسين أو آدی‌فاوحی الى عبده ماأوحى ما كذ ب الفؤ اد ما رأى أفّارونه على 
ما يرى الى قوله لقد رأى هن آيات ر به التکبری) » وقال عز وجللعیسی بن 
ميم علي هالسلام (الىمتوفيكو رافعك الى) : وقال (وماقئلوه يقينابل رفعه الله 
اليه) 1 وأجمعت الامةعل أن اللہ عر وجل رفع عيسى الى السماء :ومندعاء أهل 
الاسلام جہعا اذاهم رغبوا الى الله عر وجل فى الام النازل بهم بقولون‌جیعا 

۳۵ 


يا ساكن العرش ومن حلفبم جميعا لاوالذى احتجب بسبع سموات ٠‏ 

ود ليل آخرهط وقال الله عر وجل (وما كان لبشرأن يكلمه الله الاوحيا 
أومن وراء حجاب أو برسل رسولا فيوحى باذنه مايشاء) وقد خصت الآية 
البشر دون غرم عنلیس من جنس‌البشر ولو کانت الاية عامة للبشر وغیرم 
کان أبعد من الشہة وادخال الك على من يسمع الاب آن يقول ما كان 
اعد آن یکلمه له الاوحبا آومن‌و راءحجابآو برسل رسو لافیرتفمالشك 
والحيرة من أن يقول ما كان لجاس من الاجناس أن کلبه الاوحبا آومننو راء 
ات اه رمل رسال واتزل أعناسا ل عم بالآية فدل ماذكرنا على أنه 
خص البشر دون غرم 

ردلیل آخ رپچ وقالعروجل (#مردوا الىالتهمولامالحق)» وقال(ولوترى 
اذوقفوا عدم( وقال(ولوترىإذانجرموننا کسوارؤسہمعندرہہم) : وقال 
عروجل (وعرضواعلر بكصفا) :كل ذاكيدلعلىأنه ليس فى خلقهولاخلقه 
فيه وانهمستوعلعرشه وتعالعما يقولالظالمون علواً كبيرا ٠‏ فل يثبتوا لهمفى 
وصفہم حقیقة و لا أوجبوا مم الذين يأبتون له بذ كرهم ایاه وحدائية اذ کل 
کلامہم يؤولالى التعطيل وجیع أوصافهم تدل عل انی ر يدون بذلك زعم 
التنزيه ون الأشييه ؟ فنموذ باللّه من 'تنزيه يوجب الانى أو التعطيل + 

8 دلیل آخرالا قالالله عزوجل(الله نورالسمواتوالارض) فسمىنفسه 
نورا والاور عند الامة لا خلو من ان يكون احد معنبین اما ان یکو ن نورا 
يسمع أونورا يرى فرى زعم أن الله يسمع ولا يرى فقد أخطأ فی نفيه 
ر ية ر به وتکذیبه بكتابه وقول نيبه صل الله عليه وس وروت العلياء عن 
عبد أللّه بن عباس انه قال تتفسكروا فی خاق الله عز وجل ولا تفکر وا ٹیا 
عز وجل فان بن كرسيه الى السماء الف عام والله عر وجل فوق ذلك ۾ 

وو دلبل آخره و روت العلباء عن النی صلی لله عليه وسلم انه قال أن 
العہد لا تز ول قدماہ من بین بدی الله عز وجل حتی یسألعن ملہ : وروت 
العلباء ان رجلا نی النیصلی اەعليہ وسلم بامة سوداء فقال يارسول الله الى 
ار ید ان اعتقہا ی کفارة فبل جوز عتقبا فقال لها النى صلی الله عليه وسل 
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أن التهكقالت ف السماءقال فن أناكقالتأنترسول لله فقالالنوصل التمعليه وس 
اعتقها فانها مؤمنة م وهذا بدلعل أن الله عر وجل على عرشه فوق السماء» 
باب الکلام فى الوجه والمینین والبصر واليدين س 

قالالله ثبارك وتعال ( کل‌ثیء هالك الاوجهه) , وقالعز وجل (و ییقی 
وجه ر بكذوالجلال والاکرام) :فاخبران له و جهالايفنى و لايلحقهالحلاك 
وقال عروجل (نجرى باعيننا) + وقال (واصنعالفلك باعيثناو وحيئا) ب فاخبر 
عر وجلا نله وجهاوعينا لايكيفو لابحد: وقالعروجل (فاصبر لحك ر بك 
ذانك بأعيننا) وقال (ولتصنععلعينى) » وقال وكان الله عر وجلسميعابصيرا . 
وقال اوسی‌وهرو ن‌انی معکا امم واری , فاخبر عن معہ و بصرہ ورؤ یته 
ونفت الجهمية أن يكو ن لله وجهما فال وابطلوا انيكون له سمع و بصر وعين 
و وافقوا النصارىلان النصارى لم تبت الله سميعا بصيرا الا علىمعنى انه عالم 
وكذلات فا ت ال٣جھمة‏ فی الحقيقة قولالجهمية انهم قالوا نق ولا ن الله عام ولا 
نقول مع بصیرعل غیرمعی‌عام وکذلك قولالنصاری ہ وقالت الجھمیة ان الله 
لا عل لهو لا قدرة ولا مع لہ ولا بصر وایا فصدوا ال تعطیل التوحید 
والنتكذ يب باسماء الله عروجل فاعطوا ذلك لفظا ول یحصاواقو لافیالمعنی و لو لا 
انہم خافوا السيف لافصحوا ہأن اللہ غير سميع ولا بصير ولا عالم ولكن 
خوف السیفمنعہم من اظھار زندقتہم : و زعم شیخ منهم‌مقدم فهم آنعل ال 
هواه وان اله عر وجل عل فنی العلم من حیث أوم أنه أثبته حت الزم أنيقول 
ياعلم اغفرلى اذ كان عل الله عنده هوالله وكان الله على قياسه علبا وقدرة تعالی 
الله عنذللك علو ا كبيرا: قال أبوالحس نعل بناسماعيل الاشعرى بالله نستبدى 
واباه نستكئ و لاحول ولا قوة الابلته وهوالله المستعان ٠‏ أما بعد فنسألنا 
فقال أتقولونان لله سحانه وجها ؟ قي لله » نقول ذلك خلافالما قاله المبتدعون 
وقد دل على ذلك قولهعز وجل (و يبقى وجدر بك ذوالجلالوالا كر ام) » 

سالچ فان سئلنا أتقولون ان لله يدين ؟ قبل نقول ذلك وقد دلعليه 
قوله عر وجل (يدالله فو قأيديهم) وقولهعر وجل (ماخلقت‌پیدی) .و رو ی 
عن النى صلی الله عليه وسلم انه قال دان الله مسح ظھر آدم بيده فاستخر ب منه 
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ذر ينه» م فثبتت الید وقوله عز وجل (ما خلقت بیدی) + وقد جاء فى الخبر 
المأثور عن اې صلی الله عليه وس أن اللہ خلق آدم بیدہ وخلق جنة عدن 
بيده وكتب التوراة بيده وغرس شجرة طو بىبيده ه وقال عز وجل (بليداه 
مبسوطتان) ه وجاء عن النىص ل الله عليه وس أنه قال (كلتايديهيمين) ٠‏ وقال 
عز وجل (لاخذنا مئه بالهين) وليس يحو ف لسان العرب و لافى عادة أهل 
الخطاب أن يقول القائل عملت كذا ببدى و يعنى به النعمة واذا كان الله عر 
وجل اما خاطب العرب بلغتها وما بحرى مفبوما فى كلامبا ومعقولا فى 
خطابها وكان لايمو ز فى اسان أھل الببان ان یقول القائل فعات بیدیو یعنی 
النعمة بطل أن يكون معنى قوله عر وجل ببدى النعمة وذلك انه لايحوز أن 
يقول القائل لمعليه يد بمعنى لى عليه نعمة ومن دافعنا عن استعال اللفة ول 
يرجع الى أهل الاسان فا دفم عن أن تكون اليد معنى النعمة اذ كان لابمكنه 
أن يتعلق فى أن اليد النعمة الامن جهة اللخة فاذا دفع اللغة لزمه أن لايفسر 
الذرآن من جھتہا وان لا یثہت الید ئعمة من قبلہا للّانەان رجع فی تفسیر قول الله 
عز وجل پیدی نعمتی ا ی الاجماع فلیس المساہون علی ماادعی متفقین وان‌رجع 
الىاللغة فليس ف اللغة أن يقول القائل ببدى يعنى تعمتى وان لجأ الى وجه ثالث 
سألناء عله ولن يحد اليه سبيلا : 

ا سؤال ا و يقال لأاهل البدع لم زعمتم أن معنى قوله يبدى نعم زعم 
ذلك اجماعا أولغة ؟ فلايحدون ذلك ف الاجماع و لا فاللغة وانةالواقلناذلك 
من القیاس » قبل هم ومن أبن وجدتم فى القياس أن قول الله يدى ولا 
پکون معناہ الا تعمتى ؟ ومن أبن يمكن أن يع بالعقل أن يفس ركذا وكذامع 
أنارأينا الله عر وجل قد قال فى كتابهالناطق على اسان نبيه الصادق (وماأرسلنا 
من رسول الابلسانقومه) .. وقال (لسان الذى يلحدون اليه أيحمى وهذا 
لسانعر لىمبين) » وقال(و جء(ناەقر آناعر ا( : وقال (أفلا تدبرو نالقر آن) 0 
ولوکان القرآن بلسان غیر العرب لا آمکن أن نتدبره ولا أن تعرف معانيه 
اذا سمعناه فليا كان من لاحن لسان العرب لاحسئه واما يعرفه العرب اذا 
سمعوه عل اہم انما علبوه لائه ہاسانہم نزل ولیس فی اسانہم ما ادعوہ , 
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لا سوال فا وقد اعت لمعل بفول الله عروجل (والسا* بنيناها بايد) 5 
قالوا ال یدی القوةآن بکون‌معنی‌قوله دی بقدرتی .. وقیل م .ها لتأو یل 
فاسد من‌وجوه آنحرها آن الابدی لیس بجمع ااید لان جمع ید ای ہی نعمة 
آیادی واما قال (لاخلقت‌بیدی) فبطل بذاك أن يكون معنى قوله يبدى معنى 
قوله بنيناها بايد وأيضا فلوكان أرادالقوة لكان ٠منىذاك‏ بقدرق وهذاناقض 
لقو ل خالفنا وكاسر لذ اهم لاهم لايبتونقدرة واحدة فكيف يثبنون قدرتين 
وأيضا فلو كان الله عز وجل عنى بقوله لما خلقت بيدى القدرة لم يكن لادم 
عليه السلام على ابليس فى ذلكمزرية والله عر وجل أراد أنيرىفض ل آدم عليه 
السلام أذخلقه ببده دونه ولو کان عالقا لا بلیس بيده کا خلقآدم عليهالسلام 
ببديهم يكن لتفضيله علبه بذاك وجه وکان|بلیس بقولحتجاعل ر به فقدخلقتی 
استکباره‌عی آدم‌آن يسجدله(مامئعك أن تسجد ل اخلقت ییدی‌استکرت؟): دل 
على أنه ليس معنى الا الفدرةاذا کان الّه عروجل‌خاق الاشاء جیعا بقدربه : 
وانما أراد اثبات بدين ولم يشارك ابليس آدم عليه السلام فى ان خلق ہہما ہ 
وليسيخاو قوله عر وجل (ل اخلقت بيدى) ان يكون معنى ذلك اثبات يدبن 
لعمتین أو بكون معنى ذلك اثبات يدبن جارحتين أو يكون معنى ذلك اثبات 
بدين قدرتین أو پکون معناہ اثہات بدین‌لیستا نعمتین ولاجارحتین ولاقدرتین 
لا بوصفان الا کیا وصف اللہ عز وجل فلا يحوز أن يكون معنى ذلك لعمتين 
لانه لا بحوز عند أهل اللسان أن يقول القائل عملت بیدی وہو یعنی لعمتی 
ولا جوزعندنا ولا عند خصومنا أن نعنى جارحتين ولا يحوز عند خصومنا 
أن نعنی قدرتين واذا فسدت الاقسام الثلاثة صح القسم الرابع وهو أن معنى 
قوله ببدى اثبات بدنلیستا جارحتین ولاقدرتین ولانعمتین لابوصفان الا بان 
يقال انهما يدان ليستا كالايدى خارجتان عن سائر الوجوهالثلانة ااتی سلفت ء 

#اسرال 18 وأيضا فاوكان معنى قوله عز وجل بيدى تعمتى لكان لافضيلة 

لآدم عليه السلام على ابليس ذلك على مذاهب مخالفنا لان الله عر وجل قد 

ابتدأ ابليس على قولهمم ابتدأ بذلك آدم عليه السلام وليس يخلو النعمتان أن 
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يكون عنى بہما بدن آدم عليه السلام او يكونا عرضين خلقا ف بدن آدم فاو 
كان عنى بدن آدم فالابدان عند مخالفنا من المعتزلة جنس واحد واذا كانت 
الابدان عندم جنسا واحدا فقد حصل فی جسد ابلیس على مذاہبہم من النعمة 
ماحصلف جسد آدم عليه السلام وكذلك ان عى غرضین فليس من عرض 
فعله فى بدن آدم من لون او حباة أو قوة او غي ذلك الا وقد فعل من جاسه 
عندثم ہدن ابلس وهذا يوجبانه لافضيلة لآدم عليه السلام عل اہلیس یق 
ذلك: واشعزيز وائما احنج عل اہلپس بذلك ابر یہ أ نلأدم عليه السلام ؤذلاك 
الفضيلة فدلماقلناه على ان الله عزوجل لما قال (لما خلقت پیدی) لب یعن لعمتی ں 
#اجواب! ويقاللهم لم انکر تم ان يكو نالله عروجلعنى بقوله يدى يدين 
ليستا نعمتين ؟فان قالوا.. لان اليداذا لم تكن نعمة متك نالاجارحة, : قيلهم 
ول فضیم م أن اليد اذالم تكن لعمة لم نكن الا جارحة ؟فان رجعونا الى شاهدنا 
وا ی مانحدہ فما پپننا من الحلق فقالوا اید اذالم تكن لعمة فى الشاهد لم تكن 
الا جارحة . . قیل لهم ان عملام على الشاهد وقضینم ی به عل الله عر وجل فُکذلك 
کت وب | لع ران 
فاتتم لقو لك متأولين ولاعتلالك ناقضينوان آئتم حيا لا کالاحیا منافم انکرتم 
أن کرد الیدان اللتان اخبر الله عر وجل عنہما پدین لیستا نعمتین 7 
جار حتين ولا كالايدى؟ وكذلك پقال لحم لم تجدوا مدبرا حكما الا انسانا م 
انم آن للدئیا مدیرا حکما ليسكالانسان وخالفتم الشاهد ونقضتم اعتلالك فلا 
منعوا من أثراتيدين ليستانعمتين ولاجا رحتينمن أجل أن ذلك خلا ف الشاهد , 
لاسو ال8 فان قالوا اذا اثبتم لله يدين لقوله لما خلقت ببدی فل مااثبتم له 
آیدبا لقوله ها عملت ايدينا ؟ قبل لهم ,, قد اجمعوا عل بطلان قول من اثبت 
سناس ام دا تی ارب ان بكرن اقا عرز یز 
ذکر أيد و رجع الى اثبات يدين لآن الدليل قد دل على صحته الاجماع واذا ان 
الاجماع حا وجب أن يرجع من قوله اید الى يدن لان القرآن على ظاهره 
ولا ژول عن ظاهره الا حجة فوجدنا -حجة ازلنا جا ذکر الایدی عن الظاهر 
الى ظاهر و وجب ان يكون الظاهر الآخر على حقيقة لايزول علها الاحجة ٠+‏ 
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سالب : ذان قالقائل م اذا ذكرالله الايدى واراديدن فا أنكرتم ان 
بذ ٹر الایدی وبريد يدا واحدة ٠‏ قيل له ذكر اللہ عز وجل ایدی واراد یدین 
لا آجموا عل بطلان قول من قال أيدى كثيرة وقول من قال يدا واحدة 
فقلنا یدان لان القرآن عل ظاهرهالاان نوم حجة بان بكو ن على خلاف الظاهر:: 

سۇ الها : فان‌قال قائل : ماأنکرتمان یکون قولہ (ماعملت‌ایدینا) وقولہ 
(لما خلقت بیدی) عل اٹجاز, قیل لہ : حك كلام الله عز وجل أن يكون على 
ظاهره وحقيقته ولا یخرج الشیء عن ظاہرہ الی الجاز الا لحجة ألا ترون أنه 
اذا كان ظاهر الكلام العموم فاذا ورد بلفظ العموم والراد به ا لخصوص 
فلیس هوعل حقيقة الظاهر ولیس جوز آن پسدل ما ظاهره العموم عن 
العموم بغير حجة كذلك قول الله عز وجل لما خلقت بيسدى على ظاهره 
وحقيقته من اثياث اليدين ولا جوز أن يعدل به عن ظاهر البدين ا ی ماادعاہ 
خصومنا الا حجة ولو جاز ذلك لجاز لمدع أن يدعى أن ماظاهره العمومفهو 
على الخصوص وما ظاهره الخصوص فبو على العموم بغير حجة واذا لم جز 
هذا لدعیه بغیر برهان ل بحر لک ما ادعیتموه أنه مجاز بغير حجة پل واجب 
أن یکون قولہ کا خلقت پیدی اثبات يدين لله تعالى فى الحفيقة غير نعمتين 
اذا كانت النعمتان لاوز عند أهل اللسان أن يقول قائلهم فعلت يبدى وهو 

1 باب الرد على الجهمية فى نفیہم علم اللہ تعا ی وقدرتہ وجیع صفانه ۳ 
قال الله عر وجل (أنزله بعلبه) .. وفال (وما تحمل من أثثى ولا تضع الا بعله) 
وذکر العلم فی مس مواضع من کتابہ وقال (فان لم پسنجیبوا لح فاعلموا آما 
أ لبعلالته) وقال (ولا طون بشىءمنعلبهالاماشاء) وذكرا لقوةفقال (أو 
يروا أنالله الذى خلقهمه و أشدمنهوقوة) وقال (ذوالقوةالمنين) وقال (والسماء 
یناه بأيد) ., وز عمت الجهمية أن الله عر وجل لاع له ولا قدرة ولا حياة 
ولا مع ولابصرله وأرادوا أن ينفوا أن الله عالم قادر حى میم بصیر فمنعہم 
خوف السيف من اظبارهم نق ذلك فاتوا بمعناه لاانہم اذا قالوا لاعل لله ولا 
قدرة له فقد قالوأ أنه ليس بعالم ولا قادر و وجب ذلك علهم وهذا اما آخذوه 
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عن أهل الزندقة والنعطيل لآن الزنادقة قال كثير منهم ان الله ليس بعالم ولا 
قادر ولا حی و لا سميع ولا بصير فلم تقدر العترلة آن تفصم بذلك فانت 
معناہ وقالت‌ان الله عام قادر حی "یح لصير من طريق النسمية من غير أن 
يثبتوا له حقيقة العلم والقدرة والسمع والبصرء 

#اسؤال8 : وقد قال رئيس من رؤسائهم وهو أبوالحذيل العلاف 
أن عل الله هوالته مجعل الله عروجل علءا وألزم فقيل له اذا قلت أن ع الله 
هوالته فق ل ياعم الله اغفرلى وارحمنى فابى ذلكفازمته المناقضة:واعلموار>مك الله 
أن من قالعال و لاعل كان مناقضا 6 أن من قال عل ولاعام کان مناقضا 
وكذلك القولف القدرة والقادر واياة والحی والسمع والبصر والسمیع 
الم 

#اجواب8 : و يقاللهم خبرونا عن من زعم أن له متکلم قائل لم يزل 
آم ناهيا لاقول له ولا کلام ولا أس له ولا نبى أليس هو مناقض خارج 
عن جملة المسلمين ؟ فلا بد من نعم پقال مم فکذلك من قال ان اللہ عالم ولا 
عل لكان مناقضا حار جا عن جملة المسلبين وقد هم امسابون قبل حدوث 
الجبمية والمعتدلة والحرو ربة على أن لله عليا لم بزل وقد قالوا عل اللہ لم ہزل 
وعلم الله سابق فى الاشياء ولا بمنعون أن يقولوا فى كل حادثة تحدث ونازلة 
تنزل ذل هذا سابق فى عل الله فن جحد أن لله علما خالف المسامين وخرج به 


عن اتفاقهم ۾ 
لا جواب س و يقال لمر اذاكان الله مريدا أفله ارادة فان قالوا لا قبل 
فاذا 3- مريدا لاارادة له فأئبتوا قائلا لاقول له وان أثبتوا الارادة قبل 


لم فاذا کان الرید لایکون مریدا الا بارادة فا نکرتم آن لایکون العلعانا 
الآ بعلم وان يكون لله علم كا أثبتم له ارادة » 
مسئلة ## : وقد فرقوا بين العم والكلام فقالوا ان الله عروجل 
موسى وفرعون و کلم مومی ول یکلم فرعون فکذلك بقال علم موسی الحشکمة 
وفصل الحطاب وآتاہ النبوة ولم يلم ذلك فرعون فان کان للہ کلام لانہ کا 
موسی ول..یکلم فرعون فکذاك لله علم لانه عل موسی ول يعلم فرعون ثم يقال 
رھ 


ی مومى دون فرعون أذا كلم مومى دونه فأ 
أنكرتم اذا علہما جمبعا أ ا ا 3 يقال قد کلم الله 
۷۳ أن قال لها كولى وقد أ تم الله قولا فکذاك وان ع الا ما یلا 
فله عل . 
ا جو ابه : ثم يقال م اذااوجم أن شكلاما ولیس له عل لان الکلام 
اس من العم وال 5 عم منه فو ان للہ قدرة لان العم 5 عم عندم من 
ااقدرۃ لہٴ ن من مذاھب القدرية أ 0 : الله يقدران يخاق الکفر 
فد آئیتوا القدرة آخص من ار فینبغی ‏ مم ان یقولوا علی اعتلا لم ان 
لله قدرة ر 

جواب): : ثم يقالهم ليس الله عاللما والوصف لہ بانه عالم أعم من 
الوصف له کی مک لم يحب لان الكلام أخصمنأن يكون الله 

متكلا غير عام 7 لاتقولون 0 الكلام وان کان أخص من السا ان 

ذلك لايئنى أن يكون له عل كام ينف خصو ص الكلام أن يكون الله عالما.. 

الوجواب يو : و قال هم م نأينعلتم أن اذالم “ذا نقالوا بقوله عر وجل 
اله بكل ثى* عابم قبل لهم واذلك فڈولوا ان لله علبا بقوله أنزله بعليه : و بقوله 
احمل من آئی ولا تسم الا ہمہ وكذلك قوله ان لہ قوة لقوله (أوم بروا 
أن الله النىخاقهم ہو آشد منہم قوة) و ان قالوا قانا ان اللہ عالم لاه صنع 
العالم على مافبه من آثار المكمة واتساق التدبير قبل لهم فم لاتقولون أن لله 
علبابما ظبر ف العالممن حكمه وآ ار تدیرہ ؟ ل٦‏ ن الصنایع الحکیة لانظرر الا 
من ذى عل لا تظررالا من عام و کذاك لانظرر الامن ذی قوفکا لانظہر 
الا من قادر 

الاجراب ا : و يقال مم اذانفیترعلم الله فبلا نفيتم تم أسماءه ؟ فان قالوا كيف 
ننق أسماءه وقد ذكرها فىكتابه ؟ قيل لهم فلا 0 الەلم والقوة لانه تبار ك 
و 0 ذكر ذلك فى کناره 

0 ا جواب خر 6 :و ية قالهم . . قدعل الله عر لہ صلی الله عله وسل 


لشرائ والاحكام والحلال والحرام ولا يجوز أن يعله مالا يعلله فكذلك 


٣ 


لا جوز آن بعلم الله نبيه مألا عل لله به تعالى الله عن قول الجهمية علو كيرا ۾ 

8جواب 8 ٠‏ و يقال أليس اذا لعن الله الكافرين فلعئه لمم معنى ولعن 
النى عليه السلام لمم معنى ؟ فان قالوا نعم + فیقال مم ,فا ألكرتم من أن 
لته اذا عل نبيه عليه الصلاة والسلام شيثا فكون للنى عليه الصلاة والسلام 

وللہ سبحانہ علم وم أشئناه غضبانا على الكافرين فلا بد من اثبات 
غضب وكذلك اذا أثيئئاه راضيا عن المنين فلا بد من اثبات رضى وكذلك 
اذا أثبئناه حيا سمبعا بصير | فلا بد من اثباث حبأة ومع وإيصر ٠‏ 

جو اب ) : ويقال هم 0 جدناادم عم اشاق من عم و اسم قادر اشئق من 
قدرة وكذلك اسم حى اشتقی من حياة وأسم یع اشئق من سمع واسم لصير 
اشتق من بصر ولا تخلو أسماء اللہ عر وجل من ان کون مشنقة أو لافادة 
معناه أو على طريق التلقيب فلا يوز ان يسمى الله عرز وجل على طريق 
التلقيب باسم لیس فبه افادة معناہ ولپس مشتقا من صمة .. فاذا فلنا .. ان الله 
عر وجل عام قادر فلیس ذاای تلا کقو لنا زد وعمرو وعلىهذا اجماع السلین 
واذالم يكن ذلك تلقيها وكان مشتقا من عل فقد وجب اثبات العلم وان كان 
ذلك لافادة معناه فلا ختلف ماهو لافادة معناه ووجب اذا كان معنى العام 
منا أن له علما أن يكون : كل عالم فبو ذو علم م اذا كان قولى : ٠وجود‏ 
مفیدا فینا الاثبات کان الباری‌تعالی واجبا اثبانه لاله سبحانه وتعالی و جود 

بس جو اب 0 :و يقال للمعار ةرا جهمية را رو یتقو لون|ٍنلهعابا بالاشباء 
سابقا فا وبوضع کل حامل وحم ل کل انی وبانز ال کل ماأنزل ؟ فان قالوا نسم 
فقد أثبتوا العلم ووافقوا وان قالو الا قبل هم هذا جحد منک لةول اللہ عزوجل 
(أنزلەبعاہہ)وافولہ(وماتحمل من انی ولاتضمالابعدہ) ولقوله (فان1يستجيبوا 
لک فاع لوا أا تربع الله) و اذاكانقول الله عر وجل بكل شىء* عام وما 
ثسقط من ورقة الا يعلببا أو جب أنه علیم یعلم الاشياء كذلك فا أنکرتم 
أن تكون هذه الا بات توجب آن له علبا بالاشیاء سبحانه وحمده . 

ز جواب ‏ : ویقال طمقعز وجلعلم بالتفرقة بين أو ليائه وأعدائه وهل 
هو مريد اذلك ؟ وهل له ار ادة للاعان اذا أر اد الاممان ؟ فان قالوا نعم فقد 

٤ 


وأفقوا وانقالوا اذا أراد الابمانفله أرادة قيل لهم وكذلك اذا فرق بين أوليائه 
وأعدائه فلا بد من أن يكون له علم بذلك وكيف يحو ز أن يكون الخلق عل 
بذلك وليس لاخالق عر وجل عل بذاك ؟ هذا بوجب أن للخلق مر دة فى العام 
وفضيلة على الخلاق تعالى عن ذلك عاواً کیرا :وبقال مم اذا کان من له عم 
من الخاق أولى بالمنزلة الرفیعة من لاعلم لہ فاذا :حسم أن الله عر وجل لاعلٍ له 
لزمكم ان الخلق أعلى مرتبةمن الخالق تعالى الله عن ذلك علو كبيرا : 

8 جوابھ : ویقال راذا کا من لاعلم له من الخاق يلحقه الجهل 
والنقصان فا أنكرهم من أنه لابد من اثبات عل الله والا ألحقتم به النقصان 
جل وعز عن فولک وعلا . آلا ترون آن من لایعم من الخاق يلحقه الجهل 
والنقصان ومنقال ذلك فالله عر وجل وصف‌اللہ سبحانہ مالابلبق به فكذلك 
اذا کان من تیل له من الخاق لاعل له لحقه الجهل والنقصان فوجب أنلاينق 
ذلاك عن اللہ عز وجل لالہ ل۷ بلحفه جھل ولا نقصان ۱ 

جرابھ : و پقال لم هل جوز او الصنائع الحکیة ممن لیس 
بعالم ؟ فان قالوا ذلك حال و لا يحوز فى وجود الصنائع التی تجری عٴ تیب 
ونظام الا من عالم قادر حى قيل لهم , و کذلك لا جوز وجود الصنائم 
ا کرة الى جری على تر اب و نظام الامن ذى عم وقدرة وحيأة فان جاز 
خلهوورها لا من ذى عم ۳ أنکرنم من جواز ظهو رها لامن عم قادرحى وكل 
مسالة ..ألاام عنمافى العلم فهى داخلة علريم فالقدرةوالبياة والسمع والبصر , 

#ومسئلة : وزعمت المعتزلة آنقول الله عز وجل ميع بصير معناہ علم 
قبل لهم . فاذا قال عز وجل اتی معکا أسمع وأرى وقال قد سمع الله قول 
الى تجرادلاك ف زوجها يعنى ذلاك عند عم فان قالوا لعم قيل هم فقد وجب 
le‏ أن تقولوا معنىقوله أسمع وأرى أعل واعلم اذ كان معنى ذلك العلم : 

#ا اة ا وثفت المءتزلة صفات رب العالمين وزعمت أن معنى سميع 
بصير رام نی علم کا زعمت النصاری‌آن‌السمع هه بصره وهو رۇ ته وهو 
كلامه وهو علره وهو ابنه عز الله وجل وتعالى عن ذلاك عاو كيرا فقال 
للمعترلة اذا زعم ان معنی سميع و بصیر معنی عالم فہلا زحنم آن معی قادر 

£۵ 


معنی عالم فاذازعمتم تم ان معنی سمیع وبصیر معنى قادر فبلا فبلا زعمتم آن معنی قادر 
معنى عالم واذا زعم أن و حى معنى قادر فلم لاتزعمون آن معن قادر معنى 
عالم ؟ فان قالوا هذا يوجب آن یکون کل معلوم مقدوراً قيل مم و لو کان 
معنى سميع بصير معنىعالم لكان كل معلوم مسموعا واذا لم يحزذلك بل تو لک 
باب الكلام ف الارادة ب« 

الرد عل المعتز لتؤذلاك الم اسم از عمو نأن اله تاز وجا مزا ل نا 
فان قالو از ام ونان الە یکون ٹیوقتمنالاوقات 0 
ين لمريدا أن بكون فیذاك الوقت ومال بزلعالا أنه لايكون فا برلمریدا أن 
لا یکون وانه یرل س دان یکو 000 ؟فانقالا لانقولان اه بزل‌ریدا 
لان الم یدبارادۃ مخلوقة بقالطمو زعم أن الت عر وجل م بد بارادۃمخلوقة؟وما 
الفصل يينكم وبين الجهمية فى أعمالهم ان الله عالم بعلم مخلوق واذا لم چیز ان 
کت أنكرتم آن لانکون ارادته خلوقة فان قالوا لا بجو ز 

ان کون عل الله محدثا لان ذلك يقتضى أن يكون حدث بعلم آخ ركذلك 
لاالى غابة قبل لهم ماأنكرتم أنلا تنكون ارادة الله محسدثة مخلوقة لان ذلك 
يقنطى أن نکون حدثت عن ارادة آخری ثم کذلك لاال غاية وان قالوا 
لاجو زأن يكون عل الله محدثا لان ذلك يوجب أنه مريد بارارة أحدثها فيه 
غیرہ وذِك لابو زفان قالوالابجوز ان بکون علم الله محدثا لان من لم يكن عالما 
ثم علر لحقه النقصان ٠‏ قيل لهم ولا يحوزان 'نكون ارادة الله محدثة مخاوقة 
لان من لم یکن مریدا حتی أراد قه التقصان وکا لاجوز آن کون ارادئه 
تعالی محدة مخلوقة کذاك لاامجوز آن بکون کلامه محدثا مخلوقا 

#جواب آخر 90 : و ,يقال اذا زعمتم أنه قدكان فى سلطان الّه عز وجل 
الكفر والعصيان وھولار یدہ . وأرادان 7 الخلق اجمعون فلم يؤمنوا فقد 
وجب على قولك ان أ كثر ماشاء الله أن يكون لم يكن وأ کثر ماشاء الله 
انلا يكو ن كان لان الكفرالنى كان وهولايشاء الله عند أكثرس الايمان 
الذى كانوهويشماء وا كثر «اشماء ان يكون لم يكن وهذا جحد لما أجمع عابه 
المسلبون من ان ماشاء الله أن يكو ن كان وما لايشاء لا يكون 


٦ 


#اجوا بآخر». .و يقاللم .. يستفاد منقو لم ان كثيرا ماشاءه ابلیس 
أن بكو نكان لان الكفر أكثر منالامان وا كثر ماکان ہوشاءہ فقد جعلم 
مشيئة ابليس أنفذ من مشيثة رب العالمين جل ثناؤه وتقدست آسماؤہ لان 
| کثر ماشامه کان وا کثر ما کان قد شاءه وق هذا اجاب انم قد جعلتم 
لابلیس مرتبة نی الشبتة لیست ارب العالمين تعالى الله عز وجل عن قو ل الظالمين 
علواً كييرا.. 

جوا ب آخرةة : و يقال للم ابما الى بصفة الاقندارمناذا شاء ان يكون 
النى“ كان لامحالة واذا لم .رده لم يكن أومن يردده أن يكون فلا يكون و يكون 
مالا بريد ؟ فان فالوا می لا یکون اکثر مابریده أولى بصفة الاقتدار کابروا 
؛ وقيل للم . ان جاز لک ما قلنموه جاذ لقائل أن يقول من يكون مالا يعلله 
أولى بالعلم من لا بکون الامايعلبه وان رجعوا عن هذه المكابرة وزعموا ان 
من اذا راد مرا كان واذالم برده لا یکون أولى بصفة الاققندارازمبم على 
مذاهبهم ان یکون اہلپس لعنة اللہ علیہ أولی بالاقتدار من اللہ ع: وجل لان 
اکثر ما أرادہکان وا کثر ما کان‌قد آراده : وقیل لم اذا کان من اذا أراد أمرا 
كان واذالم رده يكن أول بصفة الافندار فیازم ان کون الله عروجل اذا 
اراد ما کان واذا م برده م یکن لانه أولى بصفة الاقتدار. 

#اجواب 19 : و یقال لم اما او ی بل لوهیة و السلطان‌منلایکون‌الامایعابه 
ولايغيب عن عله ثىء ولا يحوز ذلك عليه ؟ أومن يكون مالا يعليه ويعرب 
عن علبه | کثر الاشاه ؟ فان قالوا من لا يكون الا مایعلبه ولا يعرب عن 
عليه ثى* أولى بصفة الالوهية .. قيل م + نکذاك مر لاردد کون شی* 
الاماكان ولا يحكون الاما بريده ولا يعزب عن ارادثه شى* أو لى بصفة 
ال لوهية ما قلتم ذلك ف العم : واذا قالواذلك تركوا قوم ورجعواعنه وأثبتوا 
الله عر وجل مريداً لکل کائن وأوجبوا انه لا يربد أن يكون الا ما يكون . 

للاجواب 8 : و بقالطراذا قلتم اله يكون فى ساطانه تعالى مالايريد فقسد 
کان اذن فی سلطانہ مأ كرهه فلايد من نهم تال فاذاكان فى سلطانه مابكر هه 


¥ 


ها انكرتم أن پکون فی سلطانہ مایا ی کو نه )١(‏ فان اجابوا الى ذلك قيل لهم 
فقد کانت العاصی شاء الله أم أبى وهذه صفة الضعف والفقر تعالى الله عن 
ذلك علو كيرا 

جو اب #0 : و يقال لم أليس مما فعل العباد مايسخطه تعالى ومايخضب 
علیہم اذا فعلوه فقد أغضبوه وأسخطاو ؟ فلايد من عم فیقال لمم فلوفعل العباد 
مالا بريد وما بكرهه لكانوا قدا كرهوه وهذه صفة القبر تعالى الله عن ذلك 
لرا كينا 

#اجواب: و يقالهم ألبسقد قالالنه تعالى عز وجل فعال لما بريد؟ 
فلا ہد من نعم فیقال مم فمن زعم ان اله تعالى فعل مالابرید وأراد أن يكون 
من فعله مالا پکون لزمہ ان یکون تسد وفع ذلك وھو ساه غافل عنه أو ان 
الضعف والتقصير عن بلوغ مالا رده الحقه فلايد من نعم فقال لهم فكذلك 
من زعم أنه يكون فى سلطان الله عز وجل مالا بريده من عبيده ازمه أحد 
أعرين اما آن بزعم ان ذلك كان عن سبو وغفسلة أو أن يزعم أن الضعف 
والتقصیر عن بلوغ ماربده قه : 

جواب آخ را : ویقال لهما ليسمن زعم أن الله عز وجل فعلمالابعامه 
قد نسب الله سبحانه الى مالا يليق به من الجهل ؟ فلا بد من نعم فيقال لهم 
فكذلك من زعم ان عبد الله فعل مالا يريده لزمه أن ينسب الله سبحانه الى 
السهو والتقصير عن بلوغ مايريده فاذا قالوا نعم قيل لهم ٠‏ وكذلك يازم من 
زعم ان العباد يفعاون مالا يعلم التهنسب التهتعالى الى الجهل فلا بد من لعمم 
فيقال لهم فك ذلك اذا كان فی کون فعل فعله الله وهو لايريده إيحاب سبو أو 
ضعف وتقصير عن باو غ مايريده فكذلك اذا كان من غیرہ مالا يريده وجب 
اثبات سبو وغفلة أوضعف ونقصير عن بلو غما يريد لافرق فی ذلك بین ماکان 
مله وما کانمن غيره 

جواب آخرص وبقال هم اذا کان فی سلطان الله مالايريده وهو يعلمه 


)۱( أى صیرورتہ 


ولا يلحقه الضعف والتقصير عن بلوغ مابر بده فاألكرتم أن يكون فسلطانه 
مالا بعلبه ولا بلحقه النقصان فان ۸ بحر هذالم يحر ماقلتموه م 

#امسئلة أخرى 8 : ان قال قائل لم قلتران اللہ مرید لکل کائن ان یکون 
ولكل مالا يكون ان لايكون ؟ قبل له ه الدليل عبل ذلك ان الحجة قدوضحت 
أن اللەعزوجل خلق الکف روا معاعی وسلبين ذلك بعد هذا الموضع م نكتابنا : 
وأذا وجب ان الله سبحانه خالق لذلك فقد وجبانه مريد له لانہ لابجوز ان 
يخلق مالا يريده ه 

ا رجاب آآخرة : انهلايحوزان يكون فوسلطان الدع وجل‌من| کنساب 
العباد مالا بریده کا لا يحوز أن يكون من فعله اجمع عل‌انه فعله مالا بريده 
لانه لو وقع من فعله مالا يعلمه لكان فى ذلك اثبات النقصان وكذلك القول 
لوقع من عباده مالا يعلبه فكذلك لايحوز ان يقع من عباده مالا يريده لان 
ذلك يوجب أن يقع عن سبووغفلة أوعن ضعف وتقصيرعن بلوغ مایریده کا 
بحب ذلك لو وقع من فعلہ ا جمع علیلنہ فعلەمالایریدہ : وأیضا فلو کانتامعاصی 
وهو لايشاء ان تكون لكان قدكره ان تكون واف ان تکون وھذا وجب 
ان تكون المعاصىكائنة شاء الله أم أى وهذه صفة الضعف تعالى الله عن ذلك 
علواً كبيرا ه وقد أوضحنا ان الله لى يزل مريدا على الحقيقة الذى علمه علیہا فاذا 
کان الكفر نما يكون وقد عم ذلك فقد آراد آن یکون + 

الاجوب و : و يقال لهم اذاكانالته عر وجل عل ا نالكفر يكون وأراد 
أن لا کون ما علم عل حلاف ماعل واذا ليحر ذلك فقد أراد أن يكون 
ماعلم کا علم ه 

8اجواب ڈ : و يقال لهم لم أييتم أن يريدالته الكفر الذى عل انه يكون 
آن یکون قییحا فاسدا متناقضا خلافاالامان + ؟ فان قالوا ء لان مید السفہ 
سفيه ه قبللهم ه ولم قلتم ذلك؟ أوليس قد أخبر الله تعالى عن ابن آدم انه قال 
لاخيه (لثنبسطت الى يدك لتقتلنى ما أنا بباسط بدى اليك ل3قلك انى أعاف 
اللہ رب العالمین انى أريد أن نبوء بائمى وائمكفتكور_ من أصحاب النار) م 
فاراد آن لابقتلآخاه ثلا یعذب وان یقتله اخوه حتى يبوء بأثم قتله له وسائر 

۹ 


آامہ التی كانت عليه فيكون من أصحاب النار فاراد قتل أخيه الذى هو سفه 
ولم يكن بذلك سفيها فل زعمتر أن الله سبحانه اذا أراد سفه العباد وجب أن 
پلسب ذلك اليه ؟ + 

إلا جواب اك : و يقال همم » قد قال بوسف عليه السلام (رب السجن أحب 
الى ما بدعوتىاليه) ٠‏ وكان سجہم اباه معصية فاراد المعصية الىهى سجہم 
ياه دون فعل مابدعونه اليه ولم يكن بذلك سفیها فا أنكرثم من أنه لايجحب 
اذا أراد البارى سبحانه سفه العباد بان يكور قببحا مہم خلافا للطاعة 
ان پکون‌سفہاء 

ا مسسئلة أخرى 8 : و یقال لم لیس من بری منا جرم المسلمین کان 
سفیہا؟ واللہ سبحانہ یراہم ولا پنسب الى السفه فلا بد منلعم ؟ فيقالهم فا 
أنكرتم أن من أراد السفه مناكان سفيها والله سبحانه يريذ سفه السفباء ولا 
ينسب اليه أله عر وجل سفيه تعالى الله عن ذلك م 

مسثلة أخرى اط : و يقال لهم السفيه منا انما كان سفيها ما أراد السفه 
لانه نبى عن ذلك ولانه تحث شريعة من هو فوقه ومن صد له احدود ور 
له الرسوم فلبا أنى مانبى عنهكان سفيها ورب العالمين جل ثناؤه وتقدست 
أسماؤه ليس نحت شريعة ولا فوقہ من بحد لہ ا لحدود وبرسم لہ الرسوم ولا 
فوقه میح ولا حاظر ولا اس ولا ذاجر فل يحب اذا أراد ذلك أن يكون 
قببحا أن يأسب الى السفه سبحانه وتعالىم 

ا مسئلة 8#: ويقال لم أليس من خلا بين عبيده وبين امائہ منا پزنی 
بعضهم پعض وهو لایمجز عن التفریق بيهم يكون سفيها ؟ ورب العالین 
عر وجل قد خلا بين عبيده وأماثه يزلى بعضهم يبعض وهو يقدرعل التفريق 
ينهم وليس سفيها وكذلك من أراد السفه منا كان سفيها ورب العالمين جل 
وعز يريد اأسفه وليس سفيها ٠‏ 

© مسكلة أخرى م : و .يقال لم من أراد طاعة الله منا كان مطيعاي ان 
من أراد السفه كان سفيها ورب العالمين عر وجل يريد الطاعة ولپس مطیعا 
فكذإك يريد اأسفه وليس سفيها ,, 


6 ۰ 


ا مسئلة أخرى ا : يقال لهم قالالقه عر وجل «واوشاء الله مااقتتلواء 
فاخبں أنه لوشاء أرن لايقتئلوا مأاقتتلوا قال ولكن الله يفعل ما بريد من 
الفتال فاذا وقم القتال فقد شاء کا آنه شا قال «ولو ردوا لعادوا کا نہواعنہ 
فقد أوجب أن الرد لوكان الى الدنيا لعادوا الى الكفر وانهم اذ لم يردهم الى 
الدنیا | پمودوا فکذاك لو شاء آن لایقتتلوا لا افتتلوا واذا افتتلوا فد 
شاء آن یفتلوا, 

سو و و بقال ل قال الله عر وجل ( ولوشئنا لائبنا کل 
نفس هداها ولكن حق القول منى لاملا ن جہنم من الجنة والناس أجمعين) 
واذا حق القول بذلك فا شا ان يو ىكل نفس هداها لانه انما ل تما 
هداها لما حق القول بتعذيب الكافرين واذالم برد ذلك فقد شاء ضلالتہا ء 
فان قالوا معنى ذلك لوشئنا لأجبرناهم على ا مدی واضطررناهم اليه » قيل 
فاذا أجبرمم على المدى واضطرم البہ آیکونون مھندین ؟ فان قالوا ‏ قيل 
مم فاذا کان اذا فعل ا مسدی کانوا مھندین نما أنکرتم لو فعل ففر الکافرن 
لکانوا کافرن وهذا هدم لقوهم لانهم زعموا أنه لايفعل الكفر الا كافر 
ويقالهم أيضا على أى وجه 'بوتہم المدی لو آنالم اياه وشاء ذلك لهم ؟ فان 
قالوا على الالجاء قيل لهم واذا ألجأم الى ذلك هل ينفعهم مايفعلو نه على 
طريق الالجاء ؟ فان قالو | نعم قبل لهم فاذا أخبر أنه لووشاء لآتاهم المدىلولا 
ماحق منه من القول انهملا جهنم واذا کان لوا جام لم يكن نافعا لمم ولا من يلا 
العذاب عنهم ها لم ينفع فرعون فوله الذى فاله علد الغرق والا لجاء فلا معنی 
لقولع لآنه لولا ماحق من القول لأوتيت كل نفس هداها واتيان الهدى 
على الوجه الذى قلتموه لا بزيل العذاب , 

الامسسئلة أخرى# : و يقال لمم قال الله عز وجل ( و لو بسط اللہ الرزق 
لعباده لبغوا فا لارض ) وقال (ولولا ان یکون الناسأمة واحدة لبعلنا لمن 
يكفر بال رحمن لبيوتهمسقفا من فضة ) فأخبرانه ولا ان یکون الناس مجتمعين 
على الكف رلبسط للكافرين الرزق وجعل لببوتهم سقفا منفضة لكنه لم ببسط 
لم الرزق ول يحمل للكافرين سقفا من فضمة فا ألكرتم من أنه لولم يردان 


6١ 


یکفر الکافرون ماخلقهم مع علبه بانه إذا خلقبم كان واكافرين؟ أنه لو أراد 
أن يكون الناس علی الكفر مجتمعين لجعل الكافرين سقفا من فضة ومعارج 
علہا پظہرون لکن لم بجعل للكافرين سقفا من فضة ومعارج علہا یظھرون 
لثلا بكون الناس جميعا على الكفر متطابقين اذا كان فى عليه انه لو لم يفعل 
ذاك لکانوا جیعا عل الکفز متطابقین » 


#ه باب الكلام فى تقدير أعمال العباد والاستطاعة والتعدیل والنجوز و 


يقال للقدرية هل جوز آر یم الله عز وجل عباده شيئا لايعلمه ؟ فان قالوا 
لایعل الله عبادہ شیئا الا وهو ره به عالم : قبل شم فکذاك 0 على شىء الا 
وهو عليه قادر فلا بد من الاچاىة الى ذلك فيقال لم اذا أقدرم عل الكفر 
فهو قاد على ان يخلق الكفرلهم واذا قدرعلى خلق الكفر لهم فل تثبنوا خلق 
کفرم فاسدا متناقضا باطلا وقد قال نعالى « فعال لما يريد» واذا كان الكفر 
ما آراد فقد فعله وقدره ورد علیہم ف اللطف : يقال لهم أليس الله عر وجل 
قادرا على ان يفعل مخلقه من بسط الر زق مالوفله بهم ليغوا ؟ وان يفعل بهم 
مالوفعله بالكفارلكفروا 5كاقال ( ولو بسط التهالرز ق لعبادهلبغوافىالارض ) 
را قال ( ولولا ان يكون الناس أمة واحدة لجعلنا لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم 
سقفا منفضة) الآية . فلاید من عم : فيقال لهم فاأنكرتم من أنه قادر على أن 
بفعل ہہم لطفا لو فعلہ ہہم لامنوا اجمعون کا انه قادر عل آن یفعل بهم اءسا 
ناه یمرو کلم 
8مسة آخری ۳ : ۳۳ يقاللهما ليس قد قال الله عز وجل (ولولا فضل الله 
عليم ورحمته لاتبعتم الشيطان الا قليلا ) ( ولولافضل الله عليم ورحمته مازى 
منکمناً حد ابدا) وقال (فاطلعفرآه ق‌سواء الجحم ) يعنىقوسط الجحيرقال 
(تاللہ انکدتلتردین ولو لائەمة للکنت من ا حضرین) ما الفضل الذى فعله 
بالؤمنين الذى لول يفعله لاتبعوا الشيطان ؟ ولوم یفعلہ مازیمنہممناحد اہدا ؟ 
وما النعمةالتى لو لم بفعاها لکان‌من‌امحضرین ؟ وهل ذلك ثى*لم يفعله بالكافرين 
وخص بهم المؤمنين ؟ فان قالوا نعم فقد ترکواقوطم واثبتوا لله عروجل نما 
o۲‏ 


وفضلاعل ا لمؤمنينابتدأم يجميعه ولم ينعم بمثله على الكافرينوصاروا إلىالقول 
بالحق وان قالوا قد فعل الله ذلك اجمع بالكافرين لما فعله بالمؤمنين فعل لحم 
فاذا كان الله عز وجل قد فعل ذللك اجمع بالكافرين فلم یکونوا زاکین وكانوا 
الشیطان‌متبعین وف‌النار حضرین وهل مجوزان یقول للممنین لولاانی خلقت 
لک الایدی والار جل لکنم اشیطانمتبعین ؟ وهو قد خلق الایدی والارجل 
الکافرن وکانوا اشیطان متبعین + فان قالوا لايحوز ذلك ء قبل لهم وكذلك 
لايحوز ماقلنموه وهذا يبيناناللهعزوجل اختص المؤمنين من النعم والتوفیق 
واللسدید ما لم يط الكافرن وفضل عليهم أأؤمنين ٠‏ 
8 مسئلة ث الاستطاعة س 

و يقال هم ألييست استطاعة الابمارن نعمة من الله عز وجل وفضلا 
واحسانا ؟ فاذا قالوا نعم قيل لهم فا أنكرتم أن يكون توفيقا وتسديدافلا بد 
من الاجابة الى ذلك و يقال طم فاذا کان الکافرو ن قادرین‌علی الایمان فا 
أنكرتم أن بكونوا موفقين للايمان و لوكانواموفةين مسددين لکانوامدوحین 
واذا لم بحر ذلك لم حر آن یکونوا عل الامسان قادرین و وجب آن یکون 
للّه عر وجل اختص بالقدرة على الایمان ا مؤمنین . 

ا مسئلة أخرى 98 : .يقال هم و لو كانت القدرة على الكفر قدرة على 
الاممان فقد رغب اليه فى القدرة على الكفر فلا رأينا المؤمنين يرغيون الى 
الله عز وجل فى قدرة الابمان و يزهدون ف قدرة الكفر علمنا أنالذى رغبوا 
فيه غير الذى زهدوأ فيه + 

8 مسئلة أخرى # : و يقال لهم أخيرونا عن قوة الابما ن أليست فضلا . 
من الله عر وجل ؟ فلا بد من عم فیقال طم فالتفض لأليسهوماللبتفضل أن 
لايتفضل به وله أن يتفض لبه ؟ فلابد منالاجابة الى ذلك بنعم لان ذلك هو 
الفرق بين الفضل و بين الاستحقاقو يقال لهم وللمتفضل اذا أم بالامان أن 
يرفع التفضل و لا يتفضل به فيأمرهم بالايمان وان خذهم ولم يعطبم قدرة 
على الامان : وهذا هوقوأنا ومذهينا .. 

پوجواب پچ : و يقال لهم هل يقدرالله على توفيق بوفق به السكافر ين 

o 


حتی یکونوا مؤهنين ؟ فان قالوا لا . نطقوا بتعجبن الله عر وجل تعالى الله عن 
ذلك علواً كيرا وان قالوا نعم يقدر على ذلك ولو فعل بهم التوفيق لآمنوا 

وس لتق : وان سألوا عن قول اللہ عروجل (وماالقہ یرید ظاما المباد) 
وعن قوله (وما اللہ پر ید ظلاً للعالمين) قيل لهم معنى ذلك أنه لا يريد أن 
يظلمبم لانه قال وما القه يريد ظلآً لهم وم يقل لايريد ظم بعضهم لبعض فل 
يرد أن يظلمهم وان كان أراد ظلم بعضهم لبعض أى فل يرد أن يظلمهم وان 
كان أراد أن بنظالموا , 

بي مسئلة ‏ : وان سألوا عن قول الله نعالى (ماثرى فى اق الرحمن من 
تفاوت) قالوا والکفر متفاوت فكيف یکون من خلق اللہ ۹ والجواب عن 
ذلك أنه عر وجل قال ( خلق سبع عوات طباقا ماتری فی خلق الرحمن من 
تفاوت فارجع البصر هل ترى من فطور ثم ارجع البصر كرتين ينقلب اليك 
البصر خاستا وهو حسیر ) فاها عنی حبثثذ وما تری فى السموات من‌فطور 
لاه ذکر خلق السموات ول یذ کر الکفر واذا كان هذا على ماقلنا بطل 
ما قالوه والخمد لله رب العا مین ں 

8 جراب الا : و یقال لهم هل تعرفونله عز وجل نعمة على أنى بكر 
الصديق رضى الله عنه خخص بها دون أنى جهل ابشداء ؟ فان قالوا لا حش 
فولهم وان قالوا نسم ترکوا مذاهبهم لانهم لايقه لون ان اللہ خص الژمئین 
فى الایتدا* هام خص به الکافرین » 

8 مسئلة ۷8 : وان سألوا عن قول الله عر وجل ( ما خلقنا السهاء 
والارض وما بینہما باطلا ) فقالوا هذه الآية تدل على أن الله عر وجل لم 
يخاق الباطل (والجواب) عن ذلك ان الله عر وجل أراد تكذيب المشركين 
الذين فالا لاحشر ولا نشور و لا اعادة فقا لتعالى ماخلقت ذلك وأنا لاأثيب 
من أطاعنى و لا أعاقب من عصان واظن الكافرون انه لاحشرولانشور 
ولا ثواب ولاعقاب أل تراہ قال (ذاك ظنالذین کفروا فو پل للذ ین کفروا 
من النار) و بينذلك بفوله (أم نعل الذين]منوا وعملوا الصالحات 6المفسدين 

o 


فى الاارض ام حعل التقین کالفجار ) ای لائسوی بینہم فی ان نفنہماجمعین 
ولا نعيدم فیکون سيياهم سبيلا واحداً ه 

لا مسئلة 1: وان سألوا عن قول الله عر وجل ( ماأصابك من حسنة 
من الله وما اصابك منسيئة فن نفسك) والجواب عن ذلك ان الله عروجل 
فال وان تصهم حسنة یعنی الخصب واخير يقولوا هذه منعندالله وان تصمهم 
سيئة بعنى الجدو بة والقحط وا لصائب قالواهذه من عندك ای لشؤمك قال 
الله با مد (قل کل من علد الله فال هؤلاء القوم لايكادون يفقهون حديثا ) 
فى قولهم ( ماأصابك من حسنة فن الله وما أصابك من سيئة فن تفسك) 
حذف فى قوهم لآن ماتقدم منالكلام يدل عليه لآ نالقرآن لايتناقضو لا 
جوز أن يقول فى آية أن الكل من عند اللہ مم یقول فى الآية الاخرى التى 
نلها أن الكل ليس من عند الله على أن ماأصاب الناس هو غير مااصابوه 
وهذا ببين بطلان تعلقہم بہذہ الأية ويوجب علبهم الحجة ه 

توسئٴلۃ پچ : وان سألوا عن قول الله عزوجل (ماخلقت الجن والانس 
الا لیعبدون ) فالجواب عن ذلك ان الله عز وجل إنما عى المؤمنين دون 
الكافرينلانه اخبرنا انه ذرأ الجهنم كثيرا من خلقه فالذين خلقهم لهنم واحصامم 
وعدم وکتہم باسمائہم واسماء آبائہم وامھاتہم غير الذين خلقهم لعباد نهم 

و مسئلة فى التكليف سڈ 


و يقالهم أليسقد كلف الله عروجل الكافرين ان يستمعواالحق ويقبلوه 
و يؤمنوا باللہ؟ فلا بد من نعم : فيقال لهم فقد قال الله عر وجل ( ما كانوا 
يستطيعون السمع ) وقال ( وكانوا لاإستطيعون سمعا ) وقد كلفهم استماعالحق 

و جواب 0 : ويقال لهم أليس قد قال الله عر وجل ؟ ( بوم یکشف عن 
ساق ويدعورن الى السجود فلا يستطيعون ) أليس قد أمرمم عر وجل 
ْ بالسجود فى الآخرة ؟ وجاء فى الخبران المنافقين يحمل فى أصلاءهم كالصفائح 
فلا يستطيعون السجود وف هذا تثييت لا نقوله من أنه لايحب لمم على الله 
عز وجل اذا امم ان بفدرغ وهو بطلان قول القدرية ٠‏ 


00 


له مسألة فى إيلام الاطفال ا 
و يقال للحم أليس قد آل الله عر وجل الاطفال فى الدنيا بآلام أوصلها اليهم؟ 
كنحو الجذام الذى يقطع أيدءهم وأرجلهم وغير ذلك بما يؤللهم به وكان 

ذلك سائغا جائزا فاذا فالوا نعم قبل هم فاذا كان هذا عدلا فا أنكرتم أن 
يؤللهم فى الاخرة ویکون ذلك منه عدلا فان قالوا آ مهم فی الدنبا لعتبر بهم 
الاباء قبل لهم فاذا فعل بهم ذلك فى الدنيا ليعتبر بهم الأباء وكان ذلك منه 
عدلا فلم لايو لم أطفال الكافرين فى الآخخرة ليغبظ بذلك آباءم ويكون ذلك 
منه عدلا ؟ وقد قيل فى الخبران الاطفال توج لهم نار يوم القيامة ثم يقال 
لهم اقتحموها فن اقتحمها أدخل الجنة ومن لم یقتحمها آدخله الثار, 

#امسئلة اق .. وقد قبل فى الاطفال وروى تن ال ی صلی الله عليه وسل أن 
بی امعیل‌ضعاهم ف الثار (۱) 5 

#ا جواب اظ : و قال اليس قد قال الله تعالی ؟(تبت دا ایب وتب 
ماأغنى عنه ماله وماكست سيصلى ناراً ذات لحب) » وامره مع ذلك بالايمان 
فاوجب عليه ان یع انه لا یؤمن وان الله صادق فى اخباره عنه انهلا يمن 
وامره مع ذلك ان يؤمن ولا يجتمع الايمان والعل بأنه لا يكون م ولا 
يقدر القادر على ان يؤمنوان يعل انه لايؤمن واذا كان هذا هكذا فقد أ 
لته سبحانه ابالهب عالابقدر علیه لانه امه ان یمن وانه يعلم انه لايؤمن . 

11 مسئلة 8 : و یقال لهم ألبس أمرالله عر وجل بالامان من عل أله 
لایومن ؟ فان قالوا نعم .يقال للحم فائتم قادرون على الابمان زیتأق لگ ذلك 
وان قالوا لا وافقوا وان قالوا فعمزتموا ان العباد يقدرو ن على الخر وج من 
علم الله تعالى اله عر وجل عن ذلكعلواً كييرا . 

پچ الرد على المعنزلة يسم 
قال اہو الحسن الاشعری و یقال لم الپس ا نجوس الوا ان الشيطان يقدر 
على الشر الذى لايقدر الله عز وجل عليه فكانوا بقَولهم هذا كافرين ؟ فلابد 





)١(‏ كذا بالاصل ولا تخفى ان فى هذه المسألة نقصا وتحريفا 
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من نعم .. فیقال شم فاذا ز عبتم ان الکافرن يقدرون على الكفر وال عز 
وجل لا بقدر عیسسه فقد زدتمعلاجوس ف قوم ان تقولون معهم 
ان الشيطان يقدر على الشر والته لایقدر عله وهذا ما بینه ار عن‌رسول 
اللہ صلی اللہ علبہ وسلم أن القدرية مجوس هذه الاأمة : وا اصاروا جوس 
هذه الامة لانهم قالوا بقول الجوس ٠‏ 

#امسدّلة اقلا وزعت القدرية انا ستحق اسم القدر لانا نقول أن الله عر 
وجل قدر الشرروالکفر فن یثت‌القدرکان قدربا دون من / يثبته م فبقال» 
لم القدر ی‌هومن یثبت القدر للفسه دون ربه عزوجل وانه بقدر أفعاله دون 
شا له وكذلك هو ف اللغة لان الصائغ هو منزعم أنه بصوغ دون من‌فول 
ان پصاغ له والنجار هومن پضیف النجارة ای نفسه دون من بزعم اله يلجر 
له فلا كنتم تزعمون انم تقدر ول اعالم وتفعلونها دو ن رہم وجب أن 
تكونوا قدرية ول نكن نحن قدرية لانالم نضف الاعسال الى انفسنا دون 
رہنا عز وجل ول نقل انا نقدرها دونه وقلنا انها تقد ناه 

الاجر أب 88 :و يقالهم اذكان من أثبت التقديرلله عر وجل قدريا فیازمک 
اذا زعم ان اللہ عز وجل قدر السموات والارض وقدر الطاعات ان تکونوا 
قدريةفاذالم يلرم هذا فقد بطل قولك واتتق ضكلامك + 

سثاۃ فی الج به 

يقاللهم : البسقد قالالله عر وجل (ختم اللہ علیقلو ہہم وعلی معہم وعلی 
ابصارهم غشاوة) وقالعزوجل (فن‌برد الّه ان بهدیه پشرح صدره للاسلام 
ومن‌رد ان بضله جعل‌صدره طیقاحرجا) نفبرونا عن الذين ”تم الله عل قاو ہم 
وعل عم اتزعمون أنه هداهم وشرح للاسلام صدورهم واضلیم ؟ فان 
قالوا نعم تناقض قولهم : كيف القفل الی قال له عز وجل ( ام عل‌قلوب 
اقفالها ) مع الشرح وااضيق مع السعة والهدى مع الضلال ؟ ان كان هذا 
جاز ان جتمع الاتوحد والا خاد الذی هو ضد التوحد : والکش والامان 
معا فیقاب واحدوانلمیچز ہذا لم بحزماقلدە وہ فان قالوا ا تم والضیق والضلال 
لابجوزان تمع مع شرح ال" الصدرقيل لوموكذلكالهدىلايجتمع مع الضلال 


۷ 


واذا کان‌هکذا فاشرح التمصدور الكافرينللايمان بل تم علىقلو بمو أقفلهاعن 
ا حق وشد علہا کیا دعا نی اللہ مو سىعليه السلام عل قو مەفقال (ر بنااطمس‌عل 
آمواطم واشدد على قلومهم فلا يؤمنوا حى بروا العذاب لالم ) وقال ال 
عز وجل ( قد اجيبت دعوتكا ) وقال عز وجل مخبر عن‌الکافرن انهم قالوا 
( قلوينا فى اكنة مما تدعونا اليه وف آذاننا وقر ومن پیننا و پينك حجاب ) 
فاذا خلق الله الاكنة فى قلو مهم والقفل والزيغ لان الله تعالى قال (فلما زاغوا 
أذاغ الله قاو 0 وا لحتم وضیق اة بالا+مات الذى عل انه 
لا بکون فقد أمرمم بما لايقدرون عليه واذا خلق الله فى قاو مهم ما ذكرناه 
من الضیق عن الامان رو الا الکفر الذى فى قلوہم ؟ 
وهذا بین ان الله خلق کفرم ومعاصہم 

8ل جواب اھاو یقال لے قال اللہ م لنبيه عليه السلام (ولولا أن 
ثبتناك لقد کدت ترکن الهم شيئا قليلا) وقال خبر عن بوسف ولقد مت به 
وهم بها لولاأن رأىرهان ربه » خدثونا عن ذلك التثبيت والبرهان هل فعله 
لله عز وجل بالكافرين أو ماهومئله ؟ فان قالوا لا . تركوا القول بالقدروان 
قالوا نعم قبل لحم فاذا کان لم ركن الهم من أجل التثيبت فيجب لوكان فعل 
ذلك بالکافرن آن یثبتوا ما يه 
بطل أن يكون فعل بهم مثل مافعله بالنى صل الله عليه وس من التثييت الذى 
لما فعله به لم بركن الى الكافرين » 

#لامسكلة فى الاستتناء 88 

يقال لهم خبرونا عن معالبة رجل مق فقالله والّه لاعطينك 3 ٠‏ 
ان شاه الله أليس الله شائيا أن يعطيه حقه ؟ فان قالوا نعم يقال لمم أفرأ 
انجاء الخد فل بعطه حقه 0 ت ؟ فلابد من ذ سم يقال رن 
گا أن يعطيه حقه الحنث اذا لم بعطه کا 00 حقك اذا طلم 
الفجر غدا ثم طلع ول بعطه يكون حانثا , 

ا مسئلة فى ابا مد 
يقال م اليس قد قالالله عر وجل ( فاذا جاء أجلهم لايستأخرون ساعة 


۸ 


ولا يستقدمون) وقال (ولن يوخر الله نفسا اذا جاء أجلبا ) ؟ فلايد من لعم 
يقال همم لبروا عمن قتله قاتل ظلما أتزعون انه قتل فى اجله أو باجله ؟ 
فان قالوا نعم وافقوا وقالوا بالق وتركوا القدر وان قالوا لا قبل لهم : فتی 
أجل هذا المقتول ؟ فان قالوا الوقت الذی عل اه انه وم بقتل لتروح امرأة 
عل انها ام أنه وان لم يبلغ اران يتروجها واذا كان فى معلوم الله اله لولريقئل 
وبقى لكفر أن تكون النارداره واذالم بحر هذا ل بحر أن يكون الوقت 
الذى لم يبلغ اليه أجلا له على ان هذا القول لايفيد لقول الله عروجل (فاذا 
جاء أجلبم لايستأخر ون ساعة ولا يستقدمون , 

#امسئلة أخرى اا و يقال لم اذا كان القائل عند قادرا على ان لايقئل 
هذا المقتول فبعيش فبو قادر على قطم اجله وتقدمه قبل اجله وهو قادر على 
أخیں + ال اجله فالانسان عل فولک يقدر ان يقدم آجال العباد و يؤخرها 
وبقدر ان يبقى العباد و يباخهم و يخرج ارواحهم وهذا الحاد فى الدن « 

الا مسئلة فى الا رزاق ل« 

و پقال لمم خبرونا عمن اغتصب طعاما فاكله حراما هل رزفہ الله 
ذلك الحرام ؟ فان قالوا نعم تركوا القدر وان قالوا لا قبل لهم فن اكل جميع 
عمره الحرام فا ر زقه الله شيئا اغنذى به جسمه و يقال لهم فاذا كان غيره 
يغتصب له ذلك الطعام و پطعمہ آیاہ ا لی ان مات فرازق ھذا الائسان عند 
غير اللہ وی ھذا افرار منہم ان الخلق رازقین احدہما بر زق ا لحلال والآخر 
بر زق الحرام وان الناس تنبت لحومہم وتشند عظامہم واللہ غیر رازق مم 
ما اغتذوا به واذا قلتم اناق لم بر زقه الحرام ازمكم ان‌اقہ م پغذہ ہہ ولاجعلہ 
قو اما سمه وان مه وجسمه قام وعظمه اشتد بغير الله عز وجل وهو من 
رزقه الحرام وهذا كفر عظم ان احتملوا. 

هر مسئلة أخرى فى الارزاق ه 

و يقال لهملم أبيتم ا نيرز قالله الحرام ؟ فا نقالوا لانه لورز قالحرام للك 
الحرام يقال لهم خبر ونا عن الطفل الذى يتغذى من ابن أمه وعن البهيمة الى 
ترعى الحشيش من بر زقبماأ ذلك ؟ فان قالوا الله قبل لهم هل ملكهما وهل 

0۹ 


الپ‌مة ملك ؟ فان قالوا لاقيل لهم فلم زعتم أنه لورزق الحرام ملك الحراموقد 
برزق اه الشی»و لا ملکه ؟ و یقال شم هل آقدر اه العبد على الحرام ولملكه 
ياه ؟ فان قالوا نسم يقال لهم فا أنكرتم ان برزقه الحرام وان لم يملكه أياهم 

«ا جوابة يقال لمم اذاكان توفيق المؤمنين بالله فا أنكرثم ان پکون 
خذلان الکافرین منقبل اللہ والا فان زعمتم ان الله وفق الكافرينللابمان فقولوا 
عصمبم من الكفر وكيف يعصمهم من الكفر وقد وقع الکفر مہم فان 
أثبتوا ان الله خذهم قبل لهممفالحذلان من الله أليس هو الكفر الذى خلقه 
فبهم ؟ فان قالوا نعم وافقوا وانقالوا لا قبللحم فا ذلك الخذلان الذى خلقه ؟ 
فان قالوا تخليته ايام والكفر قبل لهم أوليس من قولك ان الله عز وجل 
خلا بين المؤمنين وبين الكفرةفان قالوا نعم قيللم فاذا كان الخذلان التخلية 
بينهم وبين الكفر فقسد ازم ان ,يكون شذل المؤمئين لانه خلى يينهم و بين 
الكفروهذا خروج عنالدين فلابد همان يثبتوا الخذلان الكفرالذى خلقه 
الله فيهم فبتركوا القول بالقدر» 

الا مسئاتھ ان سأل سائل من اهل القدر فقال هل خاو العبد من رل 
يكون بين ئعمة يحب عليه ان يشكر الله عليها أو بلبة يجب عليه الصبر علہا 
قبل له العبد لامخلو من عمة و بلبة والنعمة يحب على العبد ان يشكر الله علبها 
والبلايا عل طربین منها مایب الصبر علیها کال مراض والا سقام وما آشبه 
ذلك ومنها ما يحب عليه الاقلاع عنها كالكفر والمعاصى ب 

مله وان سألوا فقالوا أبما خير اخير أو من اخير مئه ؟ قبل ممن 
كان الخير منه متفضلا به فهو خير من الخير فان قالوا فابما شر الشر أو من‌الشر 
منه ؟ قيل لهممن كان الشرمنه جائرا به فبو شر من الشر والله عروجل يكون 
منه الشر خلقا وهو عادل به فلذلك لا پلزمنا ماسألیم عنه علی انکم ناقضون 
للاصولک لأنه ان كان من كان الشر منه فهوشرمن الشر وقد خاق لله عروجل 
ابليس الذى هو شر هن الشر الذى يكون منه فقد خخاق ماهو شر من الشرور 


كلها وهذا نقض دینم وفساد مذهبم ا“ 
٦ ۶‏ 


#لا مسثلة ی اشدی 20 

بقال للمعتزلة أليس قد فال الله عر وجل (ال ذلك الكتاب لاريب فيه هدى 
المتقين) فاخبر أن القرآن هدى المتفين؟ فلا بد من نعم فيقال لهم أوليسقد 
ذكرالله عروجل الف رآنفقال (والذينلايؤمنونق آذانهم وفروهوعلبمعی) 
مخبر أن الف رآ نعل الكافرينعى ؟فلايد من نعم ويقاللهمفهل يحو ذأن يكون 
من أخبرالته عر وجل ان القرآن له هدى هو عليه عى ؟ فلابد من لا فيقال 
لهم فا لابحوز أنيكون القرآن عمى على من أخبر الله اله له مدى كذلك 
لاتحوز أن يكون القرآنهدى من أخبر الله أنه عليه عمى ه 

8 سئلة آخر ی ال ثم يقال هم اذا جا ز أن يكون دعاء الله الىالابمانهدى 
من‌قبل وان ۸ یقبل فا آنکرتم دعا* ابلیس ای الکفر اضلالا ان قبل ولن 
مم يقبل فان کان دعاء ابلیس الی الکفر اضلالا الکافرین الذین قباوا عنه 
دون المؤمئين الذين ل يشلوا عله ما ألكرتم أن دعا“الله عر وجل الى الايمان 
هدى للم منين الذين قبلواعنه دون الكافرين الذين لم يقبلواعنه والا فاالفرق 
ہن ذلك ؟ م 

#امسئلة أخرى ع و يقال لهم أليس قال الله عروجل (يضل به كثيرا) ؟ 
فهل يدل قوله يضل به كثيرا على أنه لم يضل الكل لانه لو أراد الكل لقال 
يضل به الكل فلما قال يضل به كثيرا علينا أنه لم يضل الكل ؟ فلا بد من نعم 
فیقالطم فا آنکرتم أن قوله ويبدى بدكثيرا دليل على أنه لم يرد الكل لانه 
لوآراد الکل لقال و بهدی به الکل فلبا قال و يهدى به كثيرا علرنا أنه لم يهد 
الكل وفى هذا ابطال قولكم ان الله هدى الخلق أجمعين ٠»‏ 

##امسئلة أخرى اا : ويقال لمم اذا قلتم أن دعاء الله الى الايمان هدى 

الكافرين الذين لم يقبلوا عن الله و آنکرم آن يكون دعاء اللہ ا ی 

الايمان نفعا وصلاحا وتسديدا الكافرين الذين لم يقبلوا عن الله أمره وما 

انكرتم أن بكون عصمة لهم منالكفر وان لم یکونوا من الکفرمعتصمین 

وان یکون‌توفقا للامان وان بوفقوا للايمان د فى هذا مايحب أن اللہ سدد 

الكافرين وأصلحهم وعصمهم و وفقهم لامان وان کانوا کافرین وهذاما 
"١‏ 


لاجوز لان الکافرین مخذولون و کیف یکونون‌موفقین‌للامان وم مخذلون ؟ 
فان جاز آن یکون الکافر موفقا للامان‌فا آنکرهم ان یکون الا بان له متفقا 
فان استجاز هذا فا انکرئم ان یستحیل ماقلتموهه 
ا مسئلة فى الضلال"# 

يقال مومهل أضل الله الكافر بن عن الامان أو عن الکفر فان فالوا عن 
الكفرقيل لهم فكيف یکونون ضالین عن‌الکفرذاهبین عنه وم کافر ون ؟ 
ان قالوا اضلهم عن الايمان تركوا قوشم وان قالوا نقول ان اللہ اضلہم ول 
يضلهم عن شىء قبل طم ماالفرق ببدم و بين من قال ان الله هدى المؤمئين 
لاالى ثىء ؟ فان استحال أن مبدى المؤمنين لاالى الايمان فا انکرتم من انه 
محال أن يضل الكافرين لاعن الا مان „ 

#امسئلة اخری 0 :و يقال هممامعنىفول اللهعز وجل (وبضل الله الطالمين) 
ان قلو منی ذلك آنه يسميهم ضالين ويحكم علہم بالضلال قبل لهم أليس 
خاطب الله العرب بلغتيا فقال ( بلسان عربى مبين ) وقال (وما ارسلٹا 
من رسول الا ہلسان قومہ ) ؟ فلا بد من تع فیقال لھم فاذا کان انزل اللہ 
القرآن ہلسان العرب فن ابن وجدتم فى لغة العرب ان ,يقال أضل فلان 
فلانا أى سماہ ضالا ؟ فارے قالوا وجدنا القائل يقول اذا قال رجل 
ارجل ضال قد ضللته قبل لهم قد وجدنا العرب بقولون ضال فلان فلانا 
أذا سماه ضالا ولم نجدمم يقولون أضل فلان فلانا هذا الممنى فلما قال الله 
عزوجل (و يضل الله الظالمين) ل بحر أن يكو ن ذلكمعنى ذلك الاسم والحكم 
اذالم يحرف العرب أن يقال أضل فلان فلانا اذا سماه ضالا بطل تأو يك 
إذا كان خلاف لسان العرب . 

مسئلة آخری وم : ويقال هم اذا تم ار اللہ أضل الكافرين بأن 
سام ضالین وليس ذلك ف اللغة عل ماادعیتموہ فبازمم اذا می النی صل 
لته عليه وسل قوما ضالين فاسدين بان يكون قد أضلهم وأفسدم بأن مام 
ضالين فاسدين واذا لم يحر هذا بطل أن يكو ن معنى يضل الله الظالمين الاسم 
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#اجواب ل : و يقال نمم أليس قد قال الله تعالى ( من يبد الله فهو ا مہتد 
ومن يضل فلن تجد له ولياً مرشدا ) وقال عر وجل (كيف يبدى الله قوما 
كفروا بعد إمانهم ) ؟ فذكر أنه لابوديهم وقال ( والله يدعو الى دار السلام 
وہدی من پشاء ال صراط مستقم ) بعل الدعاء عاما وامدی خاصا وقال 
(لامبدى القومالكافرين)فاذا أخبرالله عر وجل أنه لابهدى القوم الكافين 
فکیف يحوز لقائل أن يقول أنه هدى الكافرينمم [خباره أله لامبديهم ومع 
قوله ( انلك لا تمبدى من أحببت و لكن الله دى من بشاء ) ومع قوله 
( لیس عليك هدام ولکن الّه بهدی من یشاء ) ومع قوله ( ولوشئنا لآتينا . 
كل نفس هداها) ؟ وان جاز هذا جاز ان يقال أضل المؤمنين مع قوله ( من 
بهد الله فهو المهتدى ) ومع قوله ( هدى للمتقين ) فان لم يكن ذلك شا 
آنکرتم آنه لاجوز آن بپدی الکافرین مع قوله (لامبدى القوم الكافرين ) 
ومع سائر الآيات النی طالہناکم ہہا ہ 

جواب) : يقال لهم ألپس قد قال الله عر وجل (أفرأيت مر 
انخذ اله هواه وأضله الله على علم وختم على سمعه وقلبه وجعل على بصره 
غشاوة) ؟ فلا بد من نعم فيقال لهم » فاضلهم ليضاوا أو لييتدوا فان قالوا 
أضلبم لبيتدوا قبل لهم وكيفيحوز أن يضلبم ليهتدوا؟ وان جاز هذا جازان 
يبدمهم ليضاوا واذا لم يحزان يبدى المؤمنين ليضلوا فا أنكرتم من أنه لايجوز 
أن يضل الكافرين ليهتدوا ‏ 

#جواب 0 و يقاللمماذا زعمت أن اللههدى الكافرين فليبتدوا فاأنكرتم 
أنه تعالى ينفعهم فلا ينتفعون وانه يصلحهم فلا ينصلحون واذا جاز أن ينفع 
من لا ينتفع بنفعه فا ألكرتم من أنه يضرمن لاتلحفهالحضرة ذان كان لايضر 
الا لن بلحقه الضرر فکذاك لاینفع الا منتفعا ولو جاز أن ينفع من ليس 
منتفعا جازأن يقدر من ليس مقتدرا واذا استحال ذلك استحال أن ينفع من 
ليس منتفعا و يبدى من ليس مهتديا. 

#لامسسئلة ا : تسئلو نا عنها تفولو ن أليسقد قال الله عر وجل (شهر رمضان 
الذى أنزل فيه القرآن هدى للناس و بينات) ؟ فسا أنكرتم أن يكون القرآن 
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هدى للكافرين والمؤمنين قيل لهم الآية خاصة لآن الله عر وجل قد بين لنا 
أنه هدى للمتقين وخبرنا أنه لايبدى الكافرين والقرآن لايتناقض فوجب 
أن يكون قوله هدى للناس أراد المؤمنين دو ن الكافرين» 

پچ سؤال8 : فان قال قائل أليس قد قال الله عر وجل (ابما تنذر من 
اتبع الذكر) وقال ( انما أنت منذرمن يخشاها ) وقد أنذر النى صلى الله عليه 
وسال من اتبع الذ كر ومن لم ينبع ومن خشى ومن لم يخش » ؟ قيل له + نعم 
فان قالوا فا آنکرتم آن یکون قوله هدى لللتقين أراد به هدى لهم ولغيرهم 
قبل لهم إن معنى قول الله عر وجل ( انما تنذر من اتبع الذكر) اما أراد به 
ينتفع بانذار ك من اتبع الذكر وقوله (انما أنت منذر من يخشاها) أراد أن 
الانذار ينتفع به من يخشى الساعة و خاف العقوبة فيها وان الله عر وجل قد 
أخبر فى موضع آآخر من القرآن انه أنذر الكافرين فقال ( ان الذين كفروا 
سواء عليهم أانذرتهم ام لم تنذرمم لایمنون ) وهذا هو خبر عن الکافرین 
وقال ( وانذر عشير تك الاقربين ) وقال ( انذرتم صاعقة مثل صاعفة عاد 
وتمود ) وهذا خطاب للكافرين فلبا اخبر الله عر و جل فى آیات من القرآن 
اله انذر الكافرين كا اخبر الله فى آيات انه انذرمن مخشاها وانذر من اتبع 
الذكر وجب ,القرآن ان الله قد انذر المؤمنين والكافرين فليا اخبرنا الله 
انه هدی للستقین وععی عبل الکافرین وآخبرنا انه لامهدی الکافرن وجب 
ان یکون الفرآن هدی للومنین دون الکافرین ه ۱ 

ا سوال آن سأل سائل عن قول الله عر وجل ( فأما نمود فهد يناهم 
فاستحبوا العمى عب الحدى ) فقال آلیس مود کانوا کافرن وقد اخبر الله أنه 
هداهم ۰؟ قیل له » لیس الامی کا ظننت والجواب فى هذه الآية على وجبين 
م احدها م ان مود على فريقي نكافرين ومؤمنين وه الذي نأخبرانه انا مع 
صاخ بقولہ عز وجل ( تجینا صا حا والشن آمنوا معہ) ہ فالذين عنىالله عر 
وجل من ممود اآنہ ہدام ہم المؤمنون دون الكافرين لآن الله عر وجل 
قد بين لنا فى القرآن انه لا يبدى الكافرين والقرآن لا يتناقض بل يصدق 
بعضه بعضا فاذا اخبرنا ٹی موضع انہ لا یہدی الکافریرے مم آخبر ف 
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موضع أنه هدی مود علبنا أنه اما أراد ا لومنین من ثمود دون الکافرن . 
و الوجه الاخر : ان اللہ عروجل عئی قوما مر ممود کانوا مؤمنين م 
ار تدوأ فاخبر أنه هداهي فاستحبوا بعد الحداية الكفر عل الابمان وكانوا فى 
حال هداهم مؤمنین . فان قال قائل معترطا فی ال واب الاول کف جوز ان 
يقول فبديناهم ويعنى المؤمنين من مود و يقول فاستحبوا يعنى الكافرين 
منهم وهم غير مؤمنين ؟ يقال له هذا جائر فى اللغة التى ورد بها القرآن أن 
بقول فبديناهم ويعنى المؤمنين من تمود ويقال فاستحبوا یعنی الکافرن مہم 
وقد ورد القول بمثل هذا قال الله عر وجل (وما كان الله ليعذيهم وأنت فيهم) 
يعنى الكفارثم قال (وما كان اللہ معذہہم وهم يستغفرون ) يعنى المؤ منين ثم 
قال (وما لطم ألا بعذبهمالله) يعنى الكافرين ولا حلاف عند أهل اللغة فى جواز 
الخطاب بهذا أن يكون ظاهره لجنس والراد به جنسان فبطل مااعترض به 
المعترض ودل على جهله : 
« باب ذكر الروایات فی القدر پچ 

روى معاوية بن عمرو قال ثنا زائدة قال حدثنا سلمان الاععش عن زید 
ابن وهب عن عبد الله بن مسعود قال أخبرنا رسول الله صل الله عليه و 
وهو الصادق المصدوق ران خلق أحدم يجمع فى بطن أمه فى أربعين ليلة 
ثم يكون علفة مثل ذلك ثم بكون مضغة مثل ذلك ثم يبعث الله املك قال 
فيؤص بأر بع كيات شال اكتب أجله ورزقه وعمله وشقى أو سعيد ثم 
ينف فبه الروح قال فان أحدم لبعمل بعمل أهل الجنة حتى ما يكون يينه 
وبينها الا ذراع فيسبق عليه الكتاب فيعمل عمل أهل النار فيدخلها واس 
أحدم ليعمل بعمل أهل النارحتى ما يكون بينه ويبها الا ذراع فيسبق عليه 
الكتاب فيختم له بعمل أهل النة فیدخلھاء وروی معاويةبن عمرو قال 
ثنا زائدة عن الامش عن أبى صالم عن الى هريرة عن النى صل الله عليه 
وسل قال « احتج آدم وموسی قال مومی يا آدم انتاإذى خلقك الله بيده ونفخ 
فيك من ر وحه اغويت الناس واخرجتهم من الجئة قال فقال آدم انت موسی 
الذى اصطفاك الله بكلماته تلومنى على عمل كتبه الله على قبلان خلق السموات 
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قال خج آدم موسی» و روىحديث حج أدم موسىمالك عن ای الرناد عن 
الاعرج ع نألى هريرة عن النى صلى لله عليه وسل وهذا يدل على بطلان قول 
القدرية الذي يقولون ان الله عر وجل لايعلم الشی» حتى يكون لان الله عر 
وجل اذا كتب ذللك وام بان يكتب فلا يكتب شيئا لايعم جل عن ذلك 
و نقدس: وفال‌الّه عروجل (وماسقط من و رةة الا بعلبھاولا حة فظلبات 
الارش ولا رطب ولايابس الا فىكتابمين) وقال(وما مندابة فىالارض 
الاعلى الله رزقها و يع مستقرها ومستودعها)وقال 00 الله ونسوه) وقال 
(لقدأحصام وعدهمعداً ) وقال (احاط بکل‌ثی* عبا) (وأحصی کلڈی“ عددا) 
وقال ( بکل شیء علم) فذلك دين انه لايعل الاش مأء كلها وقد اخبرالله عر وجل 
ان الخلق يبعثون و يحشرون وان الكافرين ف النار يخ ادو ن وان الآانبياء 
والمومنین فی ال جنان پدخلون وانالقیامةتقوم وم تقم ثمالقہامة بعد فذلك يدل 
على أن الله تعالى يعلم ما پکون ا ا ا النار (ولو 
ردوا لعادوا) + فاخبرعما لايكو نأن لوكان كيف بكون وقال (مابالالقرون 
اللاو لقال علبھا عند ری فى كتاب لا پضل ری ولایشی) ومن لا يعم الثىء 
قبل کو ه لابعله بعد تقضیه تعای‌دن‌تو لالظالمينعلو ۱ أ كيرا: ورو ی معاون شن 

عرو قال؛نازائدةعن سلما نالاعش عنع رو بنمرةعن عبدالرحن بن اف لیلی 
عن عبد الله بن ر ببعة ة قال كنا عندعيد الله قال فذكروا رجلافذ كروا من خلقه 
نقال القوم أماله من يأخذ على يديه ؟ قال عبد الله ارام لو قطع رأسه 
اکن تستطایعون أرے تجعلوا له يدا ؟ قالوا لا: قال عبد الله ان النطفة 
اذا وقعت فى المرأة مكثت أربعين وما ثم انحدرت دما نم یکون علقة مثل 
ذلك مم یکون مضخة ‏ ك 3 بعث »لك فقول | کتباجله وعله ورزقه 
راز وخلقة روشق اوسعيد وان ان استطیعوا آن تغیروا خلقه حتى تنغيروا 
خلقه: و روی معاونة بن رو قال ثنا زائدة عن منصور عن سعد بن عبيدة 
عن أنى عبد الرحمن عن على رضى الله عنه قال كنا فى جنازة فى بقيع الغرقد 
فاتى النى صلى الله عليه وس فقعد ونحن سوله ومعه مخصرة له فنکت بسا 
ويح زا ال مامنک من نفس منفوسة الا قدكتب مكانها من الجنة أو 
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الناروالا قدكتبت شقبة أو سعيدة فقال رجل من القوم بارسول اه أفلا 
بمكث على كتابنا وندع العمل ؟ فن كانمنا من أهل السعادة يصير الىالسعادة 
ومن كان من أهل الشقاوة فيصيرالى الشقاوة فقال اعملوا فكل ميسر.أما أهل 
الشقاوة فیسرون لعمل الشقاوة وأما امل السعادة فیسرون لعمل السعادة 
ثم قال (فاما م نأعط واتقى وصدق بالحسنى فسنيسره لليسرى وأما من بخل 
واستغنى وكذب بالحسنى فسفيسره للعسرى ) :ور وى موسى بن اسمعيل قال 
ا حادقال أنا هشام بن عروة عن عروة عن عائشة أن سول اه صل اللہ 

کر قال « ان الرجل ليعمل بعمل أهل الجنة وانه مكتوب فى الكتاب 

من آهل النار فاذا كان قبل موته تحول فعمل بعمل أهل النار فات فدخل ' 
النار وان الرجل ليعمل بعمل أهل الناروانه لمكتوب ف الكتاب انه من أهل 
الجنة فاذا كان قبل موته تحول فعمل بعمل آهل النة مات فدخل النة » . 

وهذه الاحادیث تدل عىأن الله غز وجل عم عل ما بکون الہ بکون و کنبه 
وانه قد كتب أهل الجنة وأهل النار وخلقہم فريقين فريةا فى الجئة وفريمًا 
فيالسعير و بذلك نطق کتابه اذ بقول فر يقا هدی وفر بقا حق‌علمم الضلالة 
وقال (فريق ف الجنةوفريق ف السعير ) وقال (فموشقىو سعید) فاق للها لاشقياء 
لاشقاوة والسعداء للسعادة وقال عز وجل (ولقد ذرأنا جبنم كثيرا من الجن 
والانس) وروى عن النى صل الله عليه وسلم ٠‏ ان الله عروجل جعل للجنة 
آهلا ولانار أهلا ‏ ب 

۳ دليل ف القدر # : وما يدلعل بطلانقول القدرية قول اللہ عروجل 
(واذ أخذ ربك من بى أدم ٠‏ ٭رے ظرورهم ذر يتهم ) الآبة وجاءت الرواية 
عن رسول الله صلل الله عليه وس ان الله ع وجل ر مسح ظبر آدم فأخرج 
ذر به من ظهره كامثال اإذر ˆ نم قررهم بوحدانیتہ وأقام الحجة علہم لانه قال 
(و أشهدم على | نفسهم آاست‌بریک؟ قال ابل شبدنا) قال اللہ عروجل (ان تقولوا 
وم القيامة انا كنا عن هذا غافلين ) فعل تقررم بوحدانيته لما أخرجهم 
من ظھ رآدم حجة ة علہم اذا 00 فی الدنا ماکانوا عرفوہ ٹی الذرالاول 
كم من بعاد الافرار جحدوه .. وروی عن النی صل اه علبه وسل انه قبض 
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قبضة للجئة وقبض قبضة للنار مي بعضا من بعض فذلبت الشقوة على اهل 
الشقوة والسعادة على اهل السعادة قال الله عرز وجل خبرا عن اهل النار انهم 
قالوا (ربنا غلبت علينا شقوتنا وكنا قوما ضالين) ول ذلك بامى قد سبق 

اله عر وجل ونفذت فيه ارادته وتقدمت فيه مشيئته ه وروى معاوية 
ابن عمرو قال زائدة فال طلحة بن صی الفرشی قال حدثتى عا شة بت طلحة 
عن عائشة أم المؤمنين ان النی صلی الہ علیہ وسلم دعى الى جنازة غلام من 
تا فقالت عائشة طوب لهذا يارسول الله عصفور من عصافير 
اة تک کت قال بے ان الله عر وجل 
قد جعل للجنة آملاوم فأصلاب بام وللنارأ هلا جعلبم لها وثم فی أصلاب 
آباہم وهذأ بين أن ااسعادة قد سبقت لأهلبا والشفاء قد سبق لاهله : وفال 
النى صل الته عليه وسلم «اعملوا فكل ميسر لما خاق له ».. 

و دلیل آخریم : وقد قال الله عر وجل ( من یہد اللہ فھو المهوئد ومن 
بضلل فان تجد له ولياً مرشدا ) وقال (يضل به كثيرا ويبدى به كثيرا ) 
فا خبر انه يضل و ہدی : وقال (ویضل الله الظالمين و يفعل لله ما يشاء ) 
فاخبرنا انه فعال شا بر ید واذا کان الکفر ما آراده فقد فعله وقدره 
واحدثه وأنشأه واخترعه : وقد بين ذلك بقوله ( آئم‌دون‌ما توت 
والله خلقک وما تعەلون ) فلو کانت عبادتہم للاصنام من أعسا م کان 
ذلك مخلوقا لله وقد قال الله نعالى (جزاء »ا كانوا و 1 

على أعماطم فكذلك اذا ذكر عبادتهم للاصنام و کفرهم بالرحمن ولوكان ا 
قدروه وفعاوه لانفسیم لكانوا ثد فعلوا وقدروا ماخرج عن تقدر دمم 
وفعله وكيف يجوز أن يكون لهم من التقدير والفعل والقدرة مالس لربهم؟ 
من زعم ذلك فد جر ز الله عر وجل وثعالى عن قول المعجز ين له علواً كيرا 
ألازى أن من زعم أن ن العباد پعدون مالا بعله الله عر وجل فكانه قد 
أعطا هم من الل مالم يدخل فى علم اللہ وجعاېم لته نظر اء فكذلك من زعمأن 
ور يشعلون ويقدرو نمال بقدرہ اش وبقدرون عل مال يشدر عايه نقد جعل 
لحم من السلطان والقدرة والقسكن مالم بیعلہ ال رن تعالى الله عن قول أهل 


۸ 


الزور والمتان والافك والطغيان عاواً كبيرا . 

الا جر اب : و يقال طم هل‌فدل الکافر الکفر فاسد! باطلا متنائضا؟ 
فان قالوا نعم : قيل هم وكيف يفعله فاسدا متناقضا قبيحا وهو يعتقده حسناً 
صحیحا آفضل الادیان ؟ واذا مبجز ذلك لان الفعل لایکون فعلا عل حقیفته 
الا يمن عله على ماهوعلیه من حقبقته کا لا جوز ان یکون فعلا من ۸ يعلبه 
فعلا فقسد وجب ان الله عر وجل هو الذى قدرالكفر وخلقه كفرا فاسدا 
باطلا متناقضا خلافا للحق والسدادء 

8 باب الکلام فی ااشفاعة وا روج من النارس 

و يقال همم قد أجع المسلبون أن ارسول الله صلى الله عليه وسلم شفاعة . 
فان الشفاعة ھی للہذابین ا ارتکہین الکباثرأو لاو منین ا خاصین ؟ فان فالوا 
للذنہینا مرتکرین الکہاثر وافقوا وانقالوا للرؤمنين المبشرين بالجنة ا اوعودین 
ممأ فيل هم : فاذا کانوا با جنة موعودين وہامبشرن واشءزروجل وعدہلابخلف 
فامعی الشفاعة لقوم لايحوز عندک أن لايدخلهم الله جنائه ؟ ومامعنى قولكم 
قد استحقوہا علی اللہ واستوجبوہا علیہ؟ واذا کان اللہ عروجل لا بغالم مثقال 
ذرة كان تأخيرم عن الجئة ظلما وانما يشفع الشفعاء الى الله عز وجل فى أن 
لا يغام على مذاهيم تال الله عن افترائم عليه علواً كيرا فان قالوا : إشفع 
النى صل الله عايه وسلم الى الله عز وجل فى أن بز يدهم من فضله لافى أن 
يدخلهم جناته قيل لحم أوليس قد وعدهم الله ذلك ؟ فقال (يوفهم أجورهم 
وبز يدهم من ذط-لہ) والله عر وجل لانخاف وعدہ فانما إشفع الى الله عن 
وجل عند؟ فى أن لايخاف وعده وهذا جهل هن أو 5 واغا ااشفاءة 
المعقولة فیەن است<ق عمابا أن بوضع عنه عقاءه أو ق من لم بعده شيا أن 
تفضل نه عليه فاما اذا کان الوعد بالتفضل سابقًا فلا وجه لهذا ٠‏ 

پچ سئ اه : فان سألوا عنقول اشمعروجل(ولايشفعون الالنارتضى؟) 
فالجواب عن ذلك الا لمن ارتضى فبم يشفعون لهوقد روى أن شفاعة 
الى صل اله عليسه وسم لهل الكبائر وروى عن النى صلى الله عليه وس 
ان المذنہین خرجون من النار 

1۹ 


وأنكرت 07 097 
كثيرة وروى عن أصابه بلا خلاف وروى عفان قال حدثنا ماد بن 
سلية عن على بن زيد عن الحسن عن أنس نن مالك انه ذكر الموض عند 
عبيد الله بن زياد فالكره فبلغ أنساً فقال لا جرم والله لأفعان به قال فاناه 
فقال ماذكرتم من الحوض قال عبيد الله هل سمعت النى صل الله عليه وسل 
كق قال سمعت النى صلی اله عليه وسل و رت 
مابين طرفيه يعنى الخوض مابين إيلة ومكة أو مأبين صنعاء ومک وان آننته 
أكثر من نجوم السماء : ا ی را 
زاثاة عن عبد الملك بن عير عن جندب بن سفيان قال سمعت رسول الله 


صلی عليه وسل بقول آنا فرطع على الحوض فى أخبار كثيرة ه 


وانکرت المعثزاة عذاب القبر وقد روى عن 5 الله عليه ن وا 
کثرة وروی عن اسا ر اھ غو وا ری عن آحد منم أنه أنكره 
ونفاء وجحده فوجب أن يكون اجماعا من أماب النى صلی 5 عليه وسل 
وروى أبو بكر بن ألى شيبة قال ثنا أب معاوية عن الاعمش عن اف ی صا 
عن أبى هريرة قال قال رسول اللہ صلی الله عليه وس « لعوذ ذ باه مق عذاب 
القبرہ ب وروی احمد بن اسحاق الحضرہی قالئناوہیب قال نا موسی ن عقبة 
قال حدثتنی ام خالد ہنت خخالد بن سعید بن العاص أنها سمعت رسول اللہ صلی 
اله عليه ٠‏ پتەوذ من عذابالقبر وروی أئس بن مالك 0 النى صلى الله 
عليه وسل أنه قال لولا أن لاندافنوا لسألت الله عر وجل أن أن إسمعكم من 
عذاب القبر ما آجعی :. 
دلہل آخر وع : وعا ہین عذاب الکافرن فى القبورقول الله عر وجل 
(الثار یمرضون عایها غدواً وعشہا وبوم تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون 


۷۰ 


أشد العذاب ) لعل عذابهم يوم تقوم الساعة بعد عرضهم على النارفی الدنیا 
غدواً وعشیا وقال سنعذبهم مرتين مرة بالسيف ومرة فی قبورہم مر دون 
ای عذاب‌غلیظ فی الآخرة: وأخبر الله عروجل أن الشهداء فى الدليا يرز قون 
و يغر حون بفض ل الله قالعروجل (ولا تحسين الذين قتلوا فى سييلالله أمونا بل 
أحياء عند ربهم يرزقون فرحين بما آناه الله من فضله و يستبشرون بالذين 
م يلحقوا بهم من خافهم ألا خوف علہم ولائم يحزنون) وهذا لايكون الا 
فى الدنيا لآن الذينلم يلحقوا بهم أحياء ل موتوا ولا لوا + 


ا باب الكلام فى إمامة أنى بكر الصديق رضى الله عنه 8 


قالالله تبارك وتعالى (وعدالله الذي نآمنوا منک وعلوا الصالحات ليستخلة همق 
الأرض کا استخاف الذين من قباهم وليسكان للم دينهم الذى ارتضى لهم 
وليبدللهم من يعدخوفهم أمنايسدوتى لايشركون بشيئا) وقالعر وجل ( الذين 
ان مكناهم فى الارض أقاموا الصلاة وآتوا الركوة وأمروا بالمعروف ونوا 
عنالمنكر) واثثىالله عر وجل على المباجرين والأانصار والسابقين الى الاسلام 
وعلى أهل بيعة الرضوان وطق القرآن بمدح ا مہاجرن والانصار فی مواضع 
كثيرة واثثى على أهل ببعة الرضوان فقال عر وجل (لقد رضى الله عن المزمنين 
اذیا بعونك تحتالشجرة) الأية: قد جع ھؤلاء الذہن ائی اللہ علیہم ومدحہم 
على إمامة ألى بكر الصديق رطی الله عنه وسموه خليفة رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسل و بایعوہ وانقادوا لهوأقروا له بالفضل وكان أفضل الماع فى جميع 
الخصال التی یستحق بها الامامة من العم والزهد وقوة الرأى وسياسة الامة 
وغير ذلك 

س دليل آخرس : من القرآن عل إمامة الصديق رضى الله عنه وقد دل 
الله على امامة الى بكر فى سورة براءة فقال للقاعدين عن نصرة نيه عليهالسلام 
والمتخلفین عن ا حروج معہ (قل لن تخرجوا معی أبدا ولن تقائلوا معى عدوا) 
وقال فى سورة أخرى ( سيقول الخلفون اذا انطلةتم الى مخائم لتأخذوها 
ذرونا تتبعكم ير يدون أن ببداوا كلام الله ) يعنى قوله لن تخرجوامعى أبدا'م 

۷۱ 


قال ( كذلم قال الله من قبل فسيقولون بل تحسدوننا بل كانوا لايفقبون الا 
فليلا ) وقال ( قل للمخلةينمن الأعراب ستدعون الى قوم اولى بأس شديد 
تقاتلونهم أو یسلمون فان تطيعوا ينك الله أجرا حسنا وان تنولوا ) يعى 
تعرضوا عن إجابة الداعى لکم الى قنالحم ( کیا نولیم منقبل بعذبکم عذابا الیما) 
والداعى لم الى ذلك غير النى صل الله عليه وسل الذى قال الله عر وجل له 
(قل‌لن تخرجوا معی آبدا ولن‌تقاتلوا معی‌عدوا)وقالق‌سورة الفتح (یریدو ن 
أن يدلو كلامالله) فمنعهم عن الخروج مع نبيه عليه السلام وجعل خروجهم 
معه تبديلا لكلامه فوجب بذلك أن الداعى الذى يدعوثم الى القتال داع 
يدعوم بعد نبيه صلى الله عليه وس وقد قال الناسثم فارس وقالوا أهل العامة 
فقد قاتلهم ابو بكر الصديق رطى الله عنه ودعا الى قتا هم وان كانوا الروم 
فقد قاتلبمالصديق أيضاً وا نكانوا أهلفارس فقدقوتلوا فىأيام أى بكروقاتلهم 
عبر من بعده وفرغ منهم واذا وجبت إمامة عر وجبت إمامة ألى بكر م 
وجہت امامة عمر أنه العاقد له الامامة فقد دل القرآن عل امامة الصدیق 
والفاروق رضوان اللہ علیہما واذا وجبت امامة أنى بكر بعد رسول الله صل 
لله عليه وسلل وجب أنه أفضل المسلبين رضى الله عنه ‏ 

لإدلیل آخرع : الاجماع على امامة أنى بكر الصديق رضى الله عله 
وما يدل عل إمامة الصدبيق رضى الله عنه أن المسلمين جميعا نابعوه وانقادوا 
لامامته وقالوا له باخليفة رسول الله ورأينا عليا والعباس رطضى الله عنهما 
بايعاه رضى الله عنه وأقرا له بالامامة واذا كانت الرافضة ,يقولون إن علا 
هر المنصوص عل امامته والراوندية تقول العباس هو المنخصوص على أمامته 
ولم يكن فى الناس فى الامامة الا ثلاثة أقوال.: من قال منهم ان النى صلى 
الله عليه وس نص على أمامة الصديق وهو الامام بعد الرسول ء وقول من 
قال نص على امامة على . وقول من قال الامام بعده العباس « وقول من قال 
هو ابو بك الصديق هو باجماع المسليين والشهادة له بدلك ثم رأينا عليا 
والعباس قد بايعاه واجمعا' على امامته فوجب أن يكون أماما بعد النى صل الله 

۷۲ 


عليه وس باجماع المسلمين ولا جوز لقائل آن يةو لكان باطن على والعباس 
خلاف ظاهرها ولو جاز هذا لمدعيه لم يصمم اجماع وجاز لقائل أن يقولذلك 
فكل اجماع المسلبين وهذا يسقط حجية الاجماع لان الله عر وجل لم يتعبدنا 
ف الاجماع بباطن الناس وائما تعبدنا بظاهرم واذاكان ذلك كذلك فقدحصل 
الاجماع والاتفاق عل امامة أى بكر الصديق واذا ثبتت امامة الصديق ثبت 
امامة الفارو ق لان الصديق نص عليه وعقد له الامامة واخثاره للها وكان 
أفضلبم بعد أبى بكر رضى الله عنهما وثبنت امامة عثهان رضى الله عنه بعد عمر 
بعقد منعقد لہ الامامة من أصحاب الشوری الذین نص عليهم مر فاختاروہ 
و رضوا بامامته وأجمعوا علىفضله وعدله وثبنت امامة على بعد عثهان رضىالله 
عنهما بعقد من عقد له من الصحابة من أهل ال والعقد ولانه ل يدع احد 
من أهل الشورى غيره فى وقنه وقد اجتمع على فضله وعدله وان امتناعه 
عن دعوى الامى لنفسه فی وقت الخلفاء قبله كان حقا لعليه ان ذلك ليس 
وت قامه فليا كان لنفسه فى غير وقت اللفاء قبله كان حدقا لعلبه ان ذلك 
وقت قيامه ثم لما صار الامى اليه أظبر وأعلن ولم بقصرحتی مضیعل السداد 
والرشاد يا مضى من قبله من الخلفاء وأئمة العدل على السداد والرشاد متبعين 
لکتاب رہم وسنة یہم هؤلاء الائمة الاربعة امجمع على عدلم وفضلہم 
رضی الله نېم وقد رو ی شرییج بن النعمان قال ناحشرج بن نبأنة عن سعيد 
ابن جمهان قال حدثى سفيئة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل الخلافة 
فی أمتى ثلاثون سنة ثم ملك بعد ذلك ثم قال لى سفيئة امسك خلافة ألى بكر 
وخلافة عمر وخلافة علهان ثم قال امسك خلافة على بن ألى طالب قال 
فوجدتها ثلاثين سئة فدل ذلك على امامة الآثمه الاربعة رضى اله عنهم 
ذاما ما جرى بين على والزبير وعائشة رضى الله عنهم فا ما کان على تاو يل 
واجتہاد : و عل الامام : وكلبوم نأهل الاجتهاد وقد شبد لهم النى صلی الله عليه 
مس بالنة والشسبادة فدل على انهم كلهم كانوا على حق فى اجتبادم وکذلك 
ها جر بين على ومعاوية رطی اللہ عنہما كان عل تأو يل واجتباد وکل 


۷۳ 


الصحابة أئمة مأمونون غير متهمين فى الدين وقد أثثى الله و رسوله على جيعهم 
وتعبدنا بتوقیرہم وتعظیمھم وموالانہم والتبری من کل من بنقص أحداً منہم 
رضی اللہ عن جمیعہم ہ قد قلنا ٹی الاقرار قولا وخبراً وا حد لہ أولا وآخرا ء 
۵ ۲ 0 ذ۸ا لا ا 8 18 خا 8 8 8 0 8 لتنا ۳ ۳ 18 ۱۳ 

نم کتاب الا بانة للامام أبى الحسن الأشعرى بعد معارضته على أصوله 

المصححة و يذل العناية والجهد فى تصحبحه واثقانه وجودة طبعه خاء 

محمد اللہ ثعا ی وفق المرام وطبق ا لمرغوب مستعينين بعناية الله تعالى 

مندفعین لذلك بحب خدمة العلل ونشر کتب السلف الصا 
ونبتهل الىالله ى يحعل عملنا مقبولا و وففنا لدوام 
خدمة هذا المبدأ السااى والصلاة والسلام 
على سيدنا مجد وعل آ لہ وعحبہ 
الى يوم الدن 


2 


۷ 


Ml ×۰ ۵‏ م م 

۽ خطبة المؤلف 

٠‏ باب فى ابائة قول أهل الزيغ 
والبدعة 

۸ باب فىابانة قول أهل الحق 
وال 


۳ باب الکلام فی اثبات رؤیة الله 
تعالى بالابصار فى الآخرة 

٦‏ الآدلة على رؤية الخلق ريم 
بالابصار 

۸ باب فى الرژنة 

۰ ہاب الكلام فى أن القرآن کلام 
اه خر لوق 

۲ زعم المعتزلة أن كلام الله يخاوق 
حل فى شجرة ودلیل بطلان 
5 

۳ فصل مایلزم اجخپمية من فوطم 
بان كلام الله مخلوق 

٦‏ الرد على الجبمية والزامهم 

۸ باب ماذکرمنالروایة فی القرآن 

١م‏ ہاب الکلام علی من وقف فى 
القرآن وقال لاأقول انه مخلوق 
ولا أقول انه غير مخاوق 


پچ ٣٣‏ ہاب ذکر الاستواء عل العرش 

4" تفسیرالاستواء بالاستبلاء هو 
مذهب الملعثزلة والجهمية 
والحرورية وسرد الآبات 
القرآنية الواردة فى ذلك 

بم باب الكلام فى الوجه والعينين 
والبصرواليدين واثبات ذلك لله 
جل وعز من الکتاب والسنة 
وهو مذهب السلف آهل السنة 
والجاعة 

۱ باب الرد على الجهمية فى نفهم 
عل لله تعالى وقدرلہ وجیع 
صفاته وابراد أسئلة والجواب 
عنها مفصلا 

*؛ باب الكلام فالارادة والردعلى 
معتزلة واہراد أسئلة والجواب 
1 

٢‏ باب الكلام فى تقدير أعمال 
العباد والاستطاعة والتعديل 
والتجوز 

چ ۵۳ مسألة ف الاستطاعةوارادأسئلة 

س والجوابعيا ٠‏ 

من مسألة في التكليف 

ما 

Vo 


م فهرست كتاب الابانة لأبى الحسن الاشعرى 5 
س سس م کا س ل ا إن ا و ع ع اي ا كد سر سن 


زد 

٦ہ‏ مسألة نی ايلام الاطفال 
+ه الرد عل المعتزلة 

۷ فسا فی الحم 

۸ مسألة فى الاستثناء 

۸ « ف الاجال 

وه « ف الارزاق 

٩۱‏ « فالمدى 
1Y‏ « ف الضلال 


صینة 

ا رب 

۷ دليل فى القدر 

٦٦۹٦‏ باب‌الکلام ی الشفاعفو ارو ج 
من النار 

۰ ہاب الکلام فی ا حوض 

۰ باب الکلام فی عذاب القين 

۱ باب الكلام فى امامة أبى بكر 
الصديق رطی اللہ عنه 


2 


۷۹ 


